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Miedzy hermeneutyka a historig

Tradycja filozoficzna i praktyka potoczna, brane facznie, two-

rzg spory wachlarz mozliwosci uzycia i funkcji, jakie petni¢

moze pojecie hermeneutyki; od historycznych kontekstow
po uwiktanie we wspoltczesne i aktualne, akademickie, a réwniez i bar-
dziej powszednie meandry mysli. Formula ,hermeneutyka warto$ci’,
dopelniona terminem ,,religijnych’, implikuje jednak myslenie dalekie
od potocznego - rozlegle i domagajace si¢ wyjasnien.

Jezeli zgodzimy sig, ze ,hermeneutyka warto$ci” w sytuacji rady-
kalnego myslenia moze jawi¢ si¢ jako rodzaj subtelnej tautologii (rozu-
miemy hermeneutyke zaréwno przedmiotowo — np. egzegeza Biblii,
Pismo Swiete jako przedmiot hermeneutyki - jak i ,,narzedziowo” -
wydobywanie, rozjasnianie, proces, w obrebie ktorego pojawia sie co$,
co zawsze jest wartoscig — lub antywartoscig w rzadszych przypad-
kach), to pewne spietrzenie znaczen w formule ,,hermeneutyka warto-
$ci religijnych” musi przysporzy¢ kolejnych trudnosci.

Strefa tego co religijne, jesli pozostajemy przy jezyku aksjologicz-
nym, stanowi najwyzsze pietro wartoéci (teze te formutujemy jako na
wskros racjonalng za jednoznacznymi wynikami precyzyjnego mysle-
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nia pohusserlowskiej fenomenologii)'; w ich centrum znajduje si¢ naj-
wyzszy Byt Osobowy. Ujmowanie tak rysujacego si¢ obszaru w siatke
aksjologiczng (terminologiczna) jest decyzja obarczong wysokim
ryzykiem. U jednego z najwazniejszych filozoféw minionego wieku
odnajdujemy zdania:

Wszelkie warto$ciowanie, nawet wtedy gdy wartoéciuje pozytywnie, stanowi
subiektywizacj¢. Nie pozwala ono bytowi — by¢. Pozwala jedynie na to, by byt
mial wazno$é¢ jako jego przedmiot. [...] Oglaszajac, ze Bog jest najwyzsza
wartoscia, poniza si¢ istote Boga. My$lenie wedlug wartosci jest tu i wszedzie
najwiekszym bluznierstwem, jakie mozna pomysle¢ przeciwko byciu®.

Niebezpieczenstwo uprzedmiotowienia tego, co przerasta ludzka
kondycje, mozna oslabi¢, jesli zalozymy, Ze problematyka aksjo-
logiczna staje si¢ mozliwa do podjecia bez wspomnianego ryzyka,
o ile miedzy nig a méwigcym pojawi si¢ pewien dystans. Taki dystans
w tomie organizujg najczesciej: porzadek historyczny, konieczna eru-
dycyjnos¢ wypowiedzi, a takze obecno$¢ ,,mediatora estetycznego” -
dziet literackich.

Niszczacym wrogiem wydobywania warto$ci moze stac sie prze-
sadna wyrazisto$¢, pospieszna jednoznaczno$¢ sadéw; ich miejsce
wypelnione zostaje tutaj poetyka niedokoniczonej syntezy, wydaje si¢ —
jedyng mozliwg w tej sytuacji, bez wzgledu na stan wiedzy i zaawan-
sowanie badan archiwalnych. Myslenie historycznoliterackie czy histo-
ryczne jest tu koniecznym medium, przez ktére aktualizujg sie warto$ci.

! Trudno byloby wskaza¢ jednego autora czy jedna pracg. Przytoczymy
kilka najbardziej rozpoznawalnych nazwisk: Max Scheler, Dietrich von Hilde-
brand, Edith Stein, Karol Wojtyta/ Jan Pawel II. Zwlaszcza prace Maxa Schelera
odegraly tu duza rol¢ (np. Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wert-
ethik, 1913-1916; Wesen und Formen der Sympathie, 1923; Probleme der Religion,
1923).

> M. Heidegger, List 0 ,,humanizmie”, przekl. J. Tischner, w: idem, Budowac,
mieszkal, myslec. Eseje wybrane, wybral, oprac. i wstepem opatrzyl K. Michal-
ski, Czytelnik: Warszawa 1977, s. 111. Z innych nieco powodoéw, ale pozostajac
w kregu wspolczesnego myslenia, pisze Robert Spaemann: ,W $cistym sensie
w etyce nie istnieja warto$ci chrzeécijanskie” (idem, Odwieczna pogloska. Pytanie
0 Boga i zludzenie nowoczesnosci, przekl. J. Merecki, Oficyna Naukowa: Warszawa
2009, s. 305).
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Pojecie aktualizacji, niekoniecznie pozadane w obrebie badan
historycznych, odsyla jednak do podstawowych zachowan hermeneu-
tycznych. Pisze o nich Emilio Betti:

[...] $ledzi¢ wstecz proces tworczy w jego wewnetrznoéci, rekonstruowad
go od wewnatrz, od wewnatrz przelozy¢ obce mysli, kawalek przesztosci,
przypomniane przezycie, z powrotem na ich wlasng aktualno$¢ zyciowa®.

Ten ,proces tworczy” w przypadku tomu Hermeneutyka war-
tosci religijnych odnosi sie do twdrczego biegu dziejow, ktéry autorzy
ksigzki usitujg rozpoznad.

Kolejng trudnoé¢ powoduje okreslenie wartosci jako ,reli-
gijnych”. Formuta ta - moze mocniej niz kiedy$ - zawiera w sobie
ukryty i subtelny element dezawuujacy; zwlaszcza w odniesieniu do
chrzescijanstwa, ktére w przedstawianym tomie pojawia si¢ przede
wszystkim w wariancie katolickim. Na obecnym etapie badant wolno
przyjac rezultaty najbardziej zaawansowanej refleksji nad literatura,
w ktdrej uznaje si¢, ze chrzescijanstwo nie jest religia, poniewaz jego
wewnetrzna struktura uniewaznia dzialania cztowieka - tak zasadni-
cze w religiach — wobec Inicjujacego Aktu Boga. Krytyka kerygma-
tyczna w badaniach literackich, bo o niej tu mowa, jest postepowa-
niem na wskro§ hermeneutycznym wlasnie, podejmowanym wobec
tekstu kultury®. Od momentu jej pojawienia si¢ w obrebie polskiego
literaturoznawstwa uzywanie terminu ,,religijno$¢” zostato w pewien
sposob naruszone jako watpliwie specyfikujace.

Badania pozostajace w kregu religijnosci literatury (i kultury)
maja w Polsce ugruntowang tradycje®. Czesto nacechowane wstydliwa

3 Cyt. za J. Grondin, Wprowadzenie do hermeneutyki filozoficznej, przekt.
L. Eysien, WAM: Krakow 2007, s. 159.

* Zainicjowal ja w badaniach nad literatura Marian Maciejewski w ksiazce
»Azeby cialo powrdcito w stowo”. Proba kerygmatycznej interpretacii literatury, Redak-
cja Wydawnictw KUL: Lublin 1991. Dyskusje nad metoda i kontynuacje zob. np.
D. Siwicka, Surowe oko kerygmatu, ,,Teksty Drugie” 1992, nr 3; Interpretacja kerygma-
tyczna. Doswiadczenia, re-wizje, perspektywy, red. J. Borowski, E. Fiala, I. Piekarski,
Wyd. KUL: Lublin 2014; B. Kuczera-Chachulska, Procent od kontemplacji. Marian
Maciejewski i inne szkice o metodzie, Wyd. UKSW: Warszawa 2016, s. 11-93.

> ‘W obrebie obszernej literatury przedmiotu fundamentalna role zdaja si¢
pelni¢ nadal prace Stefana Sawickiego, za$§ w obszarze badan nad o$wieceniem —
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marginalnoscig albo obarczane zarzutem subiektywizmu (innym
z kolei razem z etykieta modnej atrakcyjnosci), lokowaly sie¢ w roz-
nych punktach metodologicznej samoswiadomosci, podejmujac jed-
nak wyzwanie kontynuacji badawczej mysli w obrebie wybranego
obszaru.

Rozprawy zamieszczone w ksigzce, podejmujace okreslone pro-
blemy tzw. religijno$ci, utrzymuja zasadniczo cigglos$¢ wezesniejszych,
bardziej tradycyjnych badan, potwierdzonych consensusem nauko-
wej praktyki. Wydaje si¢ jednak, Ze powinien zosta¢ tu przekroczony
pewien prdg; by¢ moze prezentowany tom uwolni §wiadomos¢ takiej
koniecznosci, co stworzyloby perspektywe wiekszej specyfikacji np.
chrzescijanstwa i co za tym idzie, glebszego zrozumienia jego miejsca
w historii Polski i Europy.

By¢ moze jest réwniez tak, ze réznorodno$¢ rozpraw zebranych
w Hermeneutyce wartosci religijnych, prac zmierzajacych do odsto-
niecia pewnego etapu kulturowej obecnosci chrzescijanstwa i innych
postaw wobec Boga i nieskonczonodci, da sie ogarna¢ przy pomocy
sadu Roberta Spaemanna, ,ze przyszlos¢ nalezy do wspolistnienia,
do refleksji teologii i filozofii [doda¢ mozna - historii i historii sztuki/
sztuki literackiej (B.K.-Ch.)] nad wspdlnymi tematami, refleksji, ktora
nie bedzie jednak koordynowana uprzednim ustaleniem metody™.

Uogolniajac zatem, nalezy powiedzie¢, ze my$l przewodnia
wszystkich tomow serii Kultura I Rzeczypospolitej w dialogu z Europg,
szczegOlnie za$ otwieranego tomu, daje nadzwyczajng mozliwosé
wyprowadzenia (w ramach pojemnie rozumianych czynnosci her-
meneutycznych) z rozleglego obszaru czasowego tego, co ponadhi-
storyczne, chociaz rozwojem w czasie uwarunkowane, co konkretne,
Sciste i obiektywne, mimo Ze dostrzezone dzigki réZnym postawom
i aparaturom poznawczym.

m.in.: Motywy religijne w twérczosci pisarzy polskiego oswiecenia, red. T. Kostkie-
wiczowa, Towarzystwo Naukowe KUL: Lublin 1995; T. Kostkiewiczowa, Polski
wiek Swiatel. Obszary swoistosci, Wyd. UWr: Wroctaw 2002; oraz inne rozprawy
Autorki na ten temat, m.in.: eadem, Poezja religijna czasow oswiecenia w Polsce,
w: Polska liryka religijna, red. S. Sawicki, P. Nowaczynski, Towarzystwo Naukowe
KUL: Lublin 1983.

¢ R. Spaemann, Odwieczna pogloska..., s. 110.
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Wazne miejsce w tomie zajmujg odwotania do literatury piek-
nej, niezbedne ze wzgledéw czysto poznawczych; bo nawet jedli
wspomniana wczesniej krytyka kerygmatyczna jest radykalng dla
niektorych i ryzykowna (ze wzgledu na ,,czystos¢” dyscypliny) proba
rozpoznania tego, co istotnie chrzescijanskie, w dalszym ciggu pozo-
staje ona na placu boju o status wspoétcze$nie rozumianej naukowosci.

Przywotywany juz Spaemann méwi (odnoszac si¢ do naszych
czasow), ze ,zgodnie ze swoja naturg nauka jest materialistyczna [...],
jest to jej sposdb patrzenia na rzeczywisto$¢””. Podkresla, ze fakt ten
taczy si¢ ze szczegdlnym naznaczeniem kultury wspolczesnej przez
nauke®. T konkluduje: ,musimy odzyska¢ ludzki sposéb [przeciw-
stawiony naukowemu] moéwienia o $wiecie, pierwotny, autentyczny
i bardziej otwarty na prawde™. Uwaza, ze mozliwo$¢ takiego otwarcia
ulatwia filozofia. Wydaje sig, jesli poprawnie rozumiemy mysl Spae-
manna, ze w znacznie wiekszym stopniu wiasnie literatura pigkna,
ktora jest nadzwyczajnym spietrzeniem ,ludzkiego jezyka’, zostala
uzdatniona do spelnienia tej roli. Dziela literackie maja swoje wazne
miejsce w probach rekonstrukgji religijnosci, duchowosci itp.

Obserwujemy tu pewien paradoks: prébujemy uporzadkowaé
okres§lona problematyke w ramach tzw. postepowania naukowego,
ramy te jednak nie pozwalajg obja¢ calosci przestania np. chrzesci-
janskiego, poniewaz jezyk (i metajezyk) chrzescijanstwa pozostaje
w opozycji do tego, co naukowe; nie w sensie aspirowania do prawdy,
a wlasnie w sensie jezyka. Dlatego literatura pickna moze tu petni¢
zasadniczg, eksplikacyjna role.

Moze ja pelni¢ z jeszcze jednego powodu (idac duktem mysli
fenomenologicznej np. Georga Simmela): to w obrebie sztuki (jaka jest
literatura piekna) dochodzi do nobilitacji obiektywnej wagi tego, co
indywidualne. A przeciez ,,protest przeciw zniewalaniu przez abstrak-
cje jest jadrem [...] nowej $wiadomo$ci humanistycznej”'.

7 Ibidem, s. 311.

8 Jbidem, s. 312-313.

° Ibidem, s. 313.

10" Zob. np. S. Borzym, Georg Simmel: metafizyczny finat twérczosci, w: idem,
Hamann i inni. Szkice filozoficzne, Wydawnictwo IFiS PAN: Warszawa 2009, s. 67.
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Swoista dialektyka, kontrasty i przenikanie sie zawartych
w ksigzce rozpraw odstaniaja dynamike rozwoju ludzkiej duchowosci
w ogolnych, ale tez jednostkowych i specyfikujacych przejawach.

Na tak rozumiang dynamike wskazujg zaréwno szkice odnoszace
sie do duchowosci niechrzescijanskiej, jak i — pozostajace w zdecydo-
wanej wiekszosci — prace dotyczace chrzescijanstwa katolickiego. Tu
otwiera si¢ perspektywa widzenia obserwatora dziejowego dojrzewa-
nia do odbioru Ewangelii, procesu (jego fragmentéw) dopracowywania
sie postaw i spotecznych struktur w toku jej przyswajania na kolejnych
etapach historii Polski (w kontekscie pozostatej Europy). Jak pisze Jean
Grondin, komentujgc mysl Johanna Gustava Droysena: ,,[...] historia
istotowo jest rozumieniem rozwijajacych sie sit moralnych™'; i nieco
dalej: ,,Epoki historii staja si¢ stadiami poznawania si¢ ludzkosci przez
siebie samg, czy tez [...] poznawania Boga”™'%.

Zatem najbardziej intrygujace w przedstawianym tomie wydaja
sie zbieznoéci mysli, kontrasty, sprzecznosci i dopetnienia wymodelo-
wane przez wczesniejsza historie, a rdwniez zupelnie nowe. Ten dia-
log - i bywa, Ze powiklany splot mysli — oswoi¢ mozna przy pomocy
centralnej kategorii Gadamerowskiej — ,wewnetrznego stowa” (w nim
zawiera si¢, wedle filozofa, ,,uniwersalny aspekt humanistyki”)*.

Grondin pisze:

[...] roszczenie hermeneutyki do uniwersalno$ci mozna wlasciwie pojaé
tylko na podstawie nauki o verbum interius, przekonania pochodzacego od
Augustyna i na wskro$ przemyslanego przez Heideggera, ktore mowi, ze
wypowiadana mowa nieustannie pozostaje w tyle za tym, co do wypowie-
dzenia, za ,wewnetrznym stowem’, oraz, ze to, co wypowiedziane, mozna
zrozumie¢ wowczas, kiedy wstuchujemy sie w stojacy poza tym wewnetrzny

Jezyk®.
Problem wewnetrznego jezyka mozna zrozumie¢ tu na dwa spo-
soby; jeden wskazuje w porzadku mozliwie weryfikowalnym i potocz-

1. Grondin, op. cit., s. 107.

12 Tbidem, s. 108.

3 Zob. np. J. Grondin, op. cit., s. 7; H.G. Gadamer, Jezyk i verbum, w: idem,
Prawda i metoda, przekl. B. Baran, PWN: Warszawa 2004, s. 564-576.

" J. Grondin, op. cit., s. 7-8.
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nym na to, czego nie udalo si¢ - z bardzo réznych powodéw — w tej

ksigzce powiedzie¢, ale mozna go réwniez pojac (i to jest ta druga

mozliwo$¢) w odniesieniu do znaczen egzystencjalnych, metafizycz-

nych i teologicznych, ktdre otwieraja si¢ w rezultacie zetkniecia pew-

nych porzadkéw mysli (ich zawartosci) i erudycyjnych konstrukeji.
Bo jest rowniez tak, ze

w dziejach kazdej grupy - czy to rodziny, ludu, narodowosci, kregu kulturo-
wego [...] historia ich form warto$ciowania, ich idealow (tak to powiedzmy
gwoli zwiezlosci) ma jeszcze bardziej zasadnicze znaczenie niz historia ich
rzeczywistych zachowan i sukceséw. Ta druga bowiem zawsze zalezna jest
od pierwszej [...]".

Otwieramy zatem problematyke tej ksiazki z nadzieja, Ze tym
samym uda si¢ chociaz troche odstoni¢ ,,podglebie” historycznie wido-
mego stanu epoki, zweryfikowa¢ jej zakorzenienie w przeszlosci i role
w indukowaniu tego, co nastapilo pdzniej. Poznawczo wazny i obiecu-
jacy jest tu rowniez kontekst innych kultur Europy.

* ok %

Dwa pierwsze szkice w tomie, uruchamiajace problematyke poz-
nej poezji barokowej i Biblii jako zrédia twérczosci XVIII w., zwra-
cajg uwage na dos¢ szczegolne znamie osiemnastowiecznej tworczosci
poboznosciowej. Kult Najswietszego Serca Jezusa, pisarstwo np. Hiero-
nima Faleckiego, w ogéle fenomen poezji czaséw saskich, zjawiska takie
jak zageszczenie w niej deminutywow, emocjonalizméw; pojawienie
sie licznych nabozenstw, wérdd ktérych na szczegolna uwage zastuguja
Gorzkie zale - to wszystko zwraca uwage na charakterystyczng wla-
snos¢ duchowosci polskojezycznego kregu kulturowego, polegajaca na
znaczacym zblizeniu przezyciowego centrum osoby (autora, odbiorcy)
do prawd objawionych, biblijnego tekstu (Ewangelii). Zjawisko to jest
szczegdlnie znamienne; mozna powiedzieé, Ze pojawiajace sie na
styku Biblii i wyobrazni czlowieka uksztaltowanego przez okreslona
kulture uczucia powoduja nadzwyczaj intensywne i konkretne wejscie
w realng przestrzen wydarzen Nowego Testamentu - kerygmatu - co

15 M. Scheler, Wolnos¢, mitosé, swigtosé, przekl. G. Sowinski, przedm.
A. Wegrzecki, Znak: Krakéw 2004, s. 281.
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pojawia si¢ w projektowanych przez te pobozno$ciowe utwory aktach
wspolczucia (cierpigcemu Jezusowi) i wspolodczucia (aktualizacji),
i faczenia w ten sposob wlasnego grzesznego zycia z Jego zbawcza
ofiarg. Znajdujemy sie tutaj w centrum katolickiej (chrze$cijanskiej)
teologii, ktéra w doskonatej artystycznej formie wybrzmiata np. w Roz-
mowie wieczornej Mickiewicza. Nabozenstwa te miewaly 6wczesnie
charakter spofeczny, obejmowaly swym zasiegiem spore grupy wierza-
cych. O randze zjawiska $wiadczy proces, ktéry w XX w. spowodowat
przypisanie tych form religijnosci do kultury ludowej, a przeciez ich
»zawarto$¢, sytuujaca sie w formalnym wymiarze na przeciwleglym
biegunie ,,mistyki wysokiej”, w istocie miala z nig zasadnicze punkty
wspolne. Ciekawe, Ze najznakomitsza poezja XVIII w., np. Konstancji
Benistawskiej, Franciszka Karpinskiego, pojawita si¢ jakby na przedtu-
zeniu wspominanych tendencji, jesli wezmiemy pod uwage cechy spe-
cyficzne postawy osoby mowiacej w tych wierszach.

Mowiac ogdlniej, tworczo$¢ poboznosciowa tego czasu rozpo-
czeta najprawdopodobniej wyrazniejszy exodus sacrum w przestrzen
indywidualnego Zycia codziennego. Aktywizacja sfery przezyciowe;j's,
czesto na poziomie werbalnym ,,rozmienianej na drobne”, miata w tym
procesie niebagatelny udzial. Interesujace, ze w trybie jakby bardzo
odleglej paraleli pojawiaja sie w XVIII w. znaczace zmiany w ducho-
wosci judaizmu, np. wprowadzenie mocnych akcentéw na codzien-
no$¢ w relacji Bog-czlowiek w chasydyzmie.

Jakby dziejowe dojrzewanie katolicyzmu odbywato sie w $cistym
polaczeniu z calo$ciowym falowaniem kultury duchowe;j.

b

Czy dla rzeczywistosci kulturowej osiemnastowiecznej Rzeczy-
pospolitej mozna zatem zestawi¢ spojny, niebudzacy kontrowersji
i sporéw katalog wartosci religijnych? Czy miedzy saskim poczatkiem
stulecia a schytkiem wieku, ktéry byt zarazem kresem Pierwszej Rze-

16 Znakomite studium aksjologicznej wagi przezyciowej sfery napisal
Dietrich von Hildebrand: Uber das Herz: zur menschlichen und gottmenschlichen
Affektivitit, Verlag Josef Habbel: Regensburg 1967; polskie ttumaczenie: idem,
Serce. Rozwazania o uczuciowosci ludzkiej i uczuciowosci Boga-Czlowieka, przekl.
J. Kozbial, Wydawnictwo ,W drodze”: Poznan 1987.
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czypospolitej, wartosci te sg stale i nie przechodzg jakichs zasadniczych
przeobrazen - mimo wszystkich przemian swiatopogladowych ,wieku
$wiatel”?'” Jak majg si¢, zestawione w ten sposob, kategorie najwaz-
niejsze dla dwczesnego myslenia religijnego w Polsce do podobnych
wartosci w innych krajach europejskich, przede wszystkim do tych
najblizszych 6wczesnej Rzeczypospolitej? Co jest zatem wartoscia:
religijno$¢ w ogéle - jako podstawa wychowania, my$lenia, dekla-
racji i dziatan - zaufanie pokladane w Bozej Opatrznoéci, przywro-
cenie znaczenia Pisma Swietego w praktykach duchowych i kulturze
literackiej, ortodoksyjno$¢ postaw, niezachwiana mimo pojawienia sie¢
nowych, antyko$cielnych, a nawet antychrzescijanskich watkéw filo-
zoficznych i spolecznych, ale i pewna nowos¢, polegajaca na deklaracji
wiary (lub przynajmniej gotowosci do niej) i przezyciu duchowym,
nieprowadzaca jednak do systematycznych praktyk religijnych...

Nie ulega watpliwosci, ze polskie o$wiecenie tworzyli przede
wszystkim duchowni - zakonnicy: jezuici, pijarzy, misjonarze, teatyni,
a takze biskupi i ksieza diecezjalni. Od $redniowiecza przedstawiciele
duchowienstwa nie stanowili tak znaczacej wiekszosci (a potem - az
do schytku czaséw stanistawowskich — przynajmniej znakomitej czesci)
wéréd najwybitniejszych pisarzy danej epoki. Autorzy przywolywani
w niniejszym tomie nalezeli do pokolenia prekursoréw i twdrcow for-
macji o$wieceniowej, przenosili z Wtoch i Francji modele nowocze-
snego ksztalcenia, zaktadali instytucje kultury, prowadzili kolegia, pisali
i publikowali utwory literackie, wydawali renesansowych klasykow,
ttumaczyli Horacego i Tacyta, redagowali najwazniejsze czasopisma
i wspétpracowali z krolem w dziele szeroko pojetych reform, odegrali
znaczacg role w powrocie do zrodet europejskiego klasycyzmu. Ignacy
Krasicki, najwybitniejszy z pisarzy polskiego o$wiecenia, zostat bisku-
pem, zanim opublikowal swoj pierwszy utwor poetycki - o $wiadomo-
$ci religijnej Ksigcia Biskupa Warminskiego pisze w swojej rozprawie
Maciej Parkitny. Inni pisarze byli duchownymi badz - najczesciej -
wychowankami kolegiow jezuickich. Do fenomendw polskiego oswie-
cenia nalezy nie to, ze mfodzi jezuiccy klerycy zrzucili habity w chwili

7 Por. m.in. T. Kostkiewiczowa, Polski wiek swiatel. Obszary swoistosci,
s. 344-351.
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kasaty zakonu - jak Franciszek Dionizy Kniaznin - lub ze postawy oby-
czajowe albo przypisywana niektérym duchownym tworczos¢ literacka
moglyby budzi¢ zasadnicze watpliwosci moralne (jak choéby utwory
Naruszewicza po wprowadzeniu kasacyjnego breve Klemensa XIV
Dominus ac Redemptor noster), lecz ze przynajmniej kilku luminarzy
epoki w wyniku réznego rodzaju osobistych doswiadczen przywdziato
suknie duchowne, co uczynili jako ludzie dojrzali i sSwiadomi, w apo-
geum czasow o$wiecenia (Jedrzej Kitowicz, Franciszek Salezy Jezierski,
Franciszek Zablocki, Jozef Jakubowski), i tylko niektérym spo$réd nich
mozna byloby przypisa¢ w tej decyzji motyw poszukiwania Zyciowej
stabilizacji w spokojnym zyciu wiejskiego proboszcza.

Wydaje sie, ze w odniesieniu do polskiej kultury XVIII w. wybory
wartosci o charakterze religijnym wynikaja przede wszystkim z faktu
glebokiego zakorzenienia twdrcow tej formacji w $wiadomosci kato-
lickiej, a pewien typ ich przemian jest rezultatem wiasciwego polskim
reformom tego czasu ,,porzadkowania rzeczywistosci’'®. Koegzysten-
cja ,oéwieconego katolicyzmu i katolickiego o$wiecenia” trwata az
do schytku stulecia’®, a potem przestala by¢ problemem. Porzadek
mysélenia religijnego okazat si¢ glebszy, trwalszy i silniejszy niz recep-
cja spotecznych i filozoficznych koncepcji plynacych z Zachodu®.
Czesto powtarzane opinie o charakterystycznej dla pierwszej polowy
XVIII w. powierzchownosci praktyk religijnych, manifestacyjnym
udziale w zbiorowych formach kultu, braku podstaw intelektualnych
dla religijnej gorliwosci*® nie uwzgledniaja powszechnie znanego

'8 Por. bardzo wazne rozwazania na ten temat w artykule: R. Butterwick-
-Pawlikowski, Miedzy oswieceniem a katolicyzmem, czyli o katolickim oswiece-
niu i oswieconym katolicyzmie, ,Wiek Os$wiecenia’, t. 30: Bliskie z daleka, 2014,
s. 11-53. Uwagi na ten temat mozna odnalez¢ takze w publikacjach Janusza Stani-
stawa Pasierba, Jana Kracika, Pawla Lisickiego i innych.

19 Ibidem, s. 49.

* Por. M. Hanusiewicz-Lavallee, Wobec siedemnastowiecznych nurtow
waqtpienia i negacji, w: Drogi duchowe katolicyzmu polskiego XVII wieku, red.
A. Nowicka-Jezowa, Wyd. UW: Warszawa 2016, s. 36.

2 Por. na ten temat: T. Kostkiewiczowa, Polski wiek swiatel. Obszary swo-
istosci, s. 347; J. Kurek, Religijnos¢ polska w XVIII wieku, w: Oswiecenie. Schylek czy
kryzys cywilizacji chrzescijatiskiej, red. M. Kucharski, D. Nawrot, AMR: Katowice
1993, s. XX.
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