Stowo wstepne

historii religii i mysli §$wiata zachodniego istnieje pewien kierunek,
W ktory przez Friedricha Nietzschego, $w. Pawla i Mojzesza prowadzi

do Egiptu: to historia wyzwolenia z ucisku i wyzysku. Mojzesz,
ustanawiajac prawo, wyzwolil Izraelitéw z politycznego ucisku, dla ktérego
Egipt oferuje prawzor. Swiety Pawel poprzez wiare w Jezusa Chrystusa wyzwo-
lit ludzi spod tego prawa. Mysl wspolczesna natomiast, dla ktérej nazwisko
Nietzschego uchodzi za symboliczne, dazyta do uwolnienia cztowieka od prze-
cigzenia wiarg i przesadnej opieki ze strony teologii. Niemniej jednak w tym
procesie kazdy z etapow — od Tory przez wiar¢ w Chrystusa az po wspot-
czesno$¢ — zachowal swa autonomie (samozrozumienie). Jedynie Egipt upadt
i Zzadne jego samozrozumienie nie moze skorygowaé polemicznego obrazu,
jaki zachowat si¢ o nim w zachodniej historii wyzwolenia. Tym samym Egipt
wyznacza granice, do ktoérej siega nasza pamiec i ktorg Karl Jaspers w swej
nauce o czasie osiowym uroczyscie nazwat ,prazrédiem historii”.

To zapomniane samozrozumienie egipskiej kultury, jej wsobny oglad,
ujawnia si¢ w pojeciu Maat. Dzieki temu pojeciu i zwigzanej z nim nauce
intelektualna historia ludzkosci wydtuza si¢ o kilka tysiacleci i docieramy do
prapoczatku form wspoétzycia miedzy ludZmi zorganizowanych na zasadzie
panstwa. Okazuje si¢, ze takze ta nauka wigze si¢ z patosem wyzwolenia.
Ucisk, od ktérego Maat wyzwala, polega na przemocy czynionej stabemu
przez silnego. Spotykamy tu, niejako w oZzywczej Swiezosci pierwszego razu,
cywilizacyjny zamyst poskramiajacego przeksztalcenia cztowieka pierwotnego
w bliZzniego. Intelektualng podstawa tej nowej ,przystepnej” formy wzajem-
nego wspotzycia jest nauka o Maat; jej postacig instytucjonalng jest panstwo.

Przedluzone o t¢ prahistori¢ zachodnie dzieje wyzwolenia przedstawiaja
si¢ jako podazajace w przeciwnym kierunku, czyli jako od$wiecczenie. To, co
zaczelo si¢ jako Swieckie — w wymiarze doczesnym, spotecznym i politycz-
nym - z kazdym kolejnym krokiem na drodze wyzwolenia stawalo si¢ bar-
dziej religijne, bardziej przepelnione teologia, bardziej ukierunkowane na to,
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1. Wizerunek Maat na fragmencie reliefu z grobowca Setiego I w Dolinie Kr6léw, XIX dynastia,
ok. 1300 r. przed Chr., obecnie w Muzeum Archeologicznym we Florencji
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co nastapi po Smierci. W istocie chodzi tu raczej o pewien proces réznicowania,
w ktorym wyzwalajaca zasada — zbawienie — nabierata rosngcego dystansu do
~tego” §wiata. Maat jest pojeciem wielowarstwowym, jakie w innych jezykach
daje si¢ tylko wyrazac¢ opisowo jako prawda, sprawiedliwos$¢, prawo, porzadek,
madros¢, prawdziwosé czy szczero$¢. Odnosi sie¢ ono do moralnodci i zasad
miedzyludzkiego wspétzycia, do boskiej sprawiedliwosci Sadu Zmartych, do
codziennego pokonywania chaosu przez boga-Storice w akcie tworzenia Swiata
i do tworczego prawodawstwa jego ziemskiego obrazu: kréla. Ten proces r6z-
nicujgcego odSwiecczenia wystepuje juz w egipskiej historii mysli i religii.
Pojawienie si¢ idei Saqdu Zmartych wyznacza w tym procesie pierwszy decy-
dujacy krok na drodze owego réznicowania i polozenia akcentu na wierzenia
pozagrobowe. Drugi krok i zarazem kryzys Maat wyznacza nastepnie poja-
wienie si¢ w okresie Nowego Panstwa ,teologii woli” wraz z odpowiadajaca
jej mentalnoscia ,,0sobistej poboznosci”. Oba te kroki wskazuja na kierunek,
ktéry znajduje kontynuacje w p6Zniejszej historii Izraela i §wiata zachodniego.
Dlatego przedsigwzigcie opisania tej historii jest zarazem aktem kulturowego
wspomnienia, ze Swiadomoscig miejsca tego aktu w historii intelektualnej
$wiata zachodniego.

I(sigzka ta jest wynikiem rozbudowy pewnego rozdziatu, ktéry miat poprze-
dzi¢ moja probe przedstawienia egipskiej , teologii i poboznosci”!. Na podsta-
wie analizy pojecia Maat chcialem wykaza¢, dlaczego pojecie ,religia egipska”
wprowadza w blad. Ot6z wzbudza ono wyobrazenie pewnego obszaru, jaki
mozna wyodrebni¢ — stosujac obiektywne kryteria — z ogélnego pojecia egip-
skiej kultury. Moim celem bylo zwrécenie uwagi na co$§ przeciwnego: cen-
tralne pojecia egipskie, a zwlaszcza pojecie Maat, wykraczaja poza granice
takiego obszaru i wymykajg si¢ prébie ograniczenia zar6wno na podstawie
zrédet jezykowych, jak i kryteriéw ,wewnatrzpojeciowych”. Ze zrozumialych
wzgledéw ow rozdzial rozrést si¢ juz wtedy, przed szesciu laty, do rozmiaréw,
ktére uniemozliwily wigczenie go do ksiazki wydanej w 1984 r.

BodZce do rozbudowania tego materialu w odrebng ksigzke przyszty
z zewnatrz, z kierunku, jaki wyznacza linia: Nietzsche — sw. Pawel — Mojzesz.
Decydujacego impulsu do zajecia si¢ pojeciem Maat dostarczyla praca nad
pewnym tekstem, ktory Aleida Assmann zredagowala z pozostawionych nagran
magnetofonowych serii wykladéw zmartego filozofa zydowskiego Jacoba Taubesa
na temat teologii politycznej $w. Pawta. Za pomoca pojecia teologii politycz-
nej, czyli zwigzku miedzy ,panowaniem” i ,,zbawieniem”, jak mi si¢ wydaje,
mozna najbardziej precyzyjnie okresli¢ kontekst historyczny, w jakim chciatbym
usytuowac egipska nauke o Maat, a nastepnie ja zbadac®. W przeciwienstwie

! J. Assmann, Agypten — Theologie und Frommigkeit einer frithen Hochkultur, Stuttgart 1984.
2 Nieopublikowane wyktady o Liscie do Rzymian, prowadzone w Osrodku Naukowym
Ewangelickiej Wspolnoty Badawczej w Heidelbergu 23-27 II 1987 r. Na temat teologii politycznej
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do Nietzschego i §w. Pawta posta¢ Mojzesza i wykrystalizowany we wspo-
mnieniowej figurze Exodusu obraz Egiptu nalezy bezposrednio do tematu
tej pracy. Tym samym podejmuje ona inicjatywy nowszych prac zydowskich,
ktoére zaktualizowaty tradycyjny izraelski obraz Egiptu. Obok ortodoksyjnych
i dlatego $wiadomie jednostronnych prezentacji André Nehera® i Raphaéla
Drai*, ktorych egiptolog nie moze przyjac¢ — chociaz przekazana w nich tra-
dycja jest dla niego wazna — szczegolnie glebokie wrazenie wywarta na mnie
ksigzka Michaela Walzera Exodus i rewolucja’.

Drugiego impulsu do zajecia si¢ egipskim pojeciem Maat dostarczyta mi
praca nad pewnym projektem, ktéry jeszcze bardziej niz teologia polityczna
wykracza poza ograniczenia specyficznej galezi nauki, a mianowicie wspot-
dziatanie przy trzech spotkaniach grupy roboczej ,Archeologia literackiej
komunikacji” organizowanych przez Aleide Assmann na temat: ,Madros¢”, jak
tez, w najscislejszym z nimi zwiazku, nasz wspélny udzial w trzeciej z cyklu
konferencji o czasie osiowym prowadzonych przez Shmuela N. Eisenstadta
na temat: ,Refleksywno$¢”®.

Teza Jaspersa o czasie osiowym, po raz pierwszy zaprezentowana z pala-
cej przyczyny w 1949 r., zyskata dzigki inicjatywie Eisenstadta nowa aktual-
nos¢. Eisenstadt przeksztalcil poglady Jaspersa dotyczace ,wielkiej tradycji”
w historii ludzkosci w teori¢ kulturows, a zwlaszcza religijno-socjologiczna,
ktéra zostala przekazana naukom historycznym do weryfikacji. Dla egipto-
logii ta teoria stanowi szczegoélne wyzwanie. Chodzi tu o pytanie, jakie jest
miejsce Egiptu w owej historii mysli, w ktérej my sami tkwimy, podejmujac
takie $ledztwo, i ktora cofa si¢ w glebie czasu. To, ze Egipt w ogéle ma w tej
historii swoje miejsce, nie powinno budzi¢ watpliwosci. W odréznieniu od
na przyklad przedkolumbijskich kultur Ameryki Egipt od samego poczatku
oddziatywal na histori¢ Zachodu. Nasuwa si¢ tylko pytanie, czy zwiazki tych
— siegajacych wstecz az do antyku — zachodnich tradycji nalezy rekonstruowac
jako ewolucyjne czy rewolucyjne: jako krok czy skok?

Teza Jaspersa o czasie osiowym dostrzega w tym przejsciu od swiata przed-
greckiego do greckiego, od przedizraelskiego do izraelskiego po prostu decy-
dujaca cezure w historii ludzkosci. Oczywista staboscig takiego uzasadnienia
jest u Jaspersa jego daleko idaca nieznajomos¢ $wiata z czasu przedosiowego.
Dopiero dzieki Erikowi Voegelinowi, ktéry bronit tej samej tezy, wykonujac
ogromng prace historyczno-filologiczng, stata si¢ ona w ogdéle dostepna do

patrz: Der Fiirst dieser Welt. Carl Schmitt und die Folgen, red. ]. Taubes, Mtnchen-Paderborn
1983; Gnosis und Politik, red. ]J. Taubes, Miinchen-Paderborn 1984; Theokratie, red. ]J. Taubes,
Minchen 1987.

3 A. Neher, Moise, Paris 1957.

4 R. Drai, La sortie d’Egypta L’invention de la liberté, Paris 1986.

5 M. Walzer, Exodus and Revolution, New York 1985.

¢ Por. rozdz. I, przyp. 16 i 17.
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dyskusji wérod historykéw. Teza Jaspersa ma jednak historyczng wartos¢
poznawczy tylko wowczas, gdy da si¢ ja potwierdzi¢, analizujac kultury przed-
osiowe, a zatem kiedy obie strony tej osi: ,przed” i ,po”, stajg si¢ widoczne
w poréwnywalnym o$wietleniu. Kultura Egiptu faraonskiego, z racji niezwy-
ktego bogactwa pisemnych przekazoéw oraz obejmujacej trzy tysiaclecia glebi
czasu, w ktorg siegaja owe przekazy, moze uchodzi¢ za szczegblnie odpowied-
nig do badania $wiata czasu przedosiowego.

Chcemy podjac to wyzwanie. Przyznajemy Jaspersowi racje w kwestii tego,
ze w naszym mysleniu znajduja odbicie intelektualne tradycje, ktére siegaja
antyku po Homera i — przyktadowo — Amosa i ze w tym miejscu osiggamy
granice, na ktérej koniczy si¢ nasze ,bezposrednie” zrozumienie i namacalnos¢.
Tutaj natrafiamy na horyzont tego, co nazwalismy ,pamigcia kulturowsg”” i co
z koniecznosci ksztaltuje si¢ na wzor horyzontu, gdyz jest niewyobrazalne bez
powolania si¢ na pewna nosnos¢, kulturowa tozsamosé. Egiptolog pracuje po
drugiej stronie tego horyzontu, co jest jego slaboscia i jego szansa. Staboscia,
gdyz musi wyrzec si¢ tego zrozumienia i namacalnosci, jakie kieruja w sposéb
oczywisty teologiem i humanista. Sila, gdyz jest w mniejszym stopniu wysta-
wiony na niebezpieczenistwo etnocentrycznych uprzedzen i moze lepiej oce-
ni¢ 6w horyzont, ktéry warunkuje humanistyczne i teologiczne rozumienie.
Widzac ten horyzont, mozemy przyblizy¢ zrozumienie stanu rzeczy, nawet
rozpoznawczo wkraczajac na obcy teren z badaniem filologicznym. To zro-
zumienie zdefiniowalbym jako rekonstrukcje zwigzku, w jakim ten odkryty
$wiat pozostaje wobec naszych tradycji. Dlatego tez hipoteza Jaspersa niesie
dla egiptologii hermeneutyczng korzys¢, a ksigzka ta jest pomyslana jako
pierwsza proba zmierzenia si¢ z tym problemem za pomoca srodkéw, jakimi
dysponuje egiptologia. Nie chodzi przy tym o faktyczne wplywy Egiptu na
Europe: takie studia przeprowadzit juz Siegfried Morenz®. Wtedy bowiem
rzuca si¢ w oczy tylko to z Egiptu, co nast¢pnie oddziatywato na Europe. Nam
chodzi o co$ wrecz przeciwnego: wejrzenie — tak obszerne, jak to tylko moz-
liwe — w intelektualny swiat Egipcjan i w jego wlasng strukture. Dla takiego
projektu, jak sie wydaje, egipskie pojecie Maat stanowi oferte najlepsza spo-
$rod wszystkich. Dlatego nicig przewodnia tego studium jest analiza pojecia
Maat. Bedziemy szukac tego pojecia w tekstowych dyskursach, w ktorych jawi
sie ono jako centralne: w literaturze madrosciowej (tzw. Naukach), w grobo-
wych inskrypcjach autobiograficznych, w innych tekstach zwigzanych ze zmar-
tymi, w hymnach do Storica i w inskrypcjach krolewskich. Czytelnik zostanie

7 Kultur und Gediichtnis, red. J. Assmann, T. Hélscher, Frankfurt 1988; Kultur als Lebenswelt
und Monument, red. A. Assmann, D. Harth, Frankfurt 1991; J. Assmann, Das kulturelle Gediicht-
nis. Schrift, Erinnerung und politische Identitit in frithen Hochkulturen, Monachium 1999 (wyd. pol.
Pamigc kulturowa. Pismo, zapamigtywanie i polityczna tozsamos¢ w cywilizacjach starozytnych, Warszawa
2008).

8 S. Morenz, Die Begegnung Europas mit Agypten, SSAW 113.5 (1968).
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zatem zapoznany z calym materialem dostarczanym przez gtéwne Zrodla, jaki
autor zdota zgromadzi¢, by speini¢ to zadanie. Niezaleznie od tego — i jest to
intencja tej ksigzki — nie powinien on straci¢ z oczu ogélnego problemu, ktory
kieruje tym studium, czyli pytania o Exodus, ktéry nas zaréwno oddziela od
Egiptu, jak i z nim faczy.

Po zaprezentowaniu i przedyskutowaniu tez tej ksigzki po raz pierwszy
w styczniu 1988 r. na forum Akademii Nauk w Heidelbergu mialem nieoceniong
okazje przedstawi¢ je do dyskusji podczas dwoch krétkich pobytéw w ramach
profesury goscinnej w Collége de France w Paryzu i na Uniwersytecie w Yale’.
Dzigki stymulujacej atmosferze rozméw w tych trzech tak réznych srodowiskach
moja praca wiele zyskata, podobnie jak dzigki dyskusjom w trakcie konferencji
poswieconej Maat, ktorg w maju 1989 r. zorganizowatl w Bazylei Erik Hornung.
Moje szczegblne podzigkowania naleza si¢ wlasnie jemu, a takze Elisabeth
Staehelin, Wolfgangowi Helckowi, Miriam Lichtheim i Friederike Kampp,
ktérzy woéwcezas przeczytali manuskrypt tej ksiazki i podzielili si¢ ze mng cen-
nymi uwagami i komentarzami, jak tez Ernstowi Peterowi Wieckenbergowi,
ktorego staranno$¢ usungta czytelnikowi z drogi liczne kamienie, o ktére
moglby si¢ potknac.

Jednym z takich kamieni okazal si¢ juz tytul, jaki zamierzalem poczatkowo
nadac tej ksiazce: Wertykalna solidarnosc. Nie dla kazdego jest od razu jasne, ze
to, co wertykalne — czyli pionowe — ma do czynienia z czyms, co jest u gory
i na dole, w przeciwienstwie do tego, co horyzontalne — czyli poziome; taki
tytul wszelako sprowadzalby temat tej ksigzki do zwigzlej formuty. Stawiam
w niej bowiem pytanie o to, co faczy ludzi we wspolnote. Pod tym wzgle-
dem w historii ludzkosci istnieja tylko dwie opcje: jedna wymaga wlaczenia
pojedynczego czlowieka w wertykalna, czyli hierarchicznie zorganizowana
strukture ukladu spotecznego, druga natomiast wspiera zasadniczg réwnos¢
wszystkich w poziomo, czyli egalitarnie uksztaltowanym spoleczenstwie.
Francuski socjolog i indolog Louis Dumont przeciwstawil sobie te opcje, for-
mutujac pojecia homo hierarchicus i homo aequalis. Pojecie ,wertykalna solidar-
nos¢” odpowiada homo hierarchicus, ale wyraza tez, oprécz koncepcji podpo-
rzagdkowania, ide¢ wspélnoty: bez solidarnosci podporzadkowanie zamienia
siec w ucisk, podobnie zreszta jak formy spoleczne oparte na zasadzie homo
aequalis bez solidarnosci zamieniaja si¢ w wyzysk. Nam samym, ktérzy zyjemy
i my$limy pod znakiem homo aequalis, cigzko jest dostrzec w formie homo hierar-
chicus co$ innego poza zniewoleniem i wyzyskiem, a mianowicie pewng forme
solidarnosci. Historyk musi spréobowa¢ znalez¢ punkt obserwacyjny ponad
tymi zwalczajacymi si¢ opcjami, ktéry umozliwi mu rekonstrukcje kazdego

9 Jestem tu winien szczegblne podzigkowanie moim kolegom J. Leclantowi, P Vernusowi
i WIC Simpsonowi. Wyklady paryskie ukazaly si¢ w 1989 r. pod tytulem Madt, I’Eg/pte pha-
raonique et Uidée de justice sociale w wydawnictwie Juillard w Paryzu.
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z tych przeciwstawnych konceptow, oddajac mu nalezng sprawiedliwos¢, i nie
denuncjujac go jednoczesnie z punktu widzenia strony przeciwnej jako nie-
zgode badZ brak wolnosci. W tym sensie, dzieki rekonstrukcji staroegipskich
form myslenia, ksigzka ta moze przyczyni¢ si¢ do usuwania klisz i nowego
spojrzenia na mozliwosci cztowieczego bytu.



