SPIS TRESCI

WSTEP
Czy religia ma znaczenie w konstruowaniu ptci Kulturowej?........cccoevvevveeuens 11
Kobiety i Ko$ciot — kto i jak 0 tym PiSZe? ....ccceevueerieriiieneinieeieeseeeee e 17
O czym jest ta KSIgZKA? ...cooieriiiiiieeeetcee et 23
Perspektywa teoretyczna i metodologia .27
SETUKEUTA PTACY +eetnititeeiieeeiie ettt ettt e et e e et e e st e e et e e et e e s aaeeeaeeeeas 41

I. OBRAZ KOBIETY W NAUCZANIU
KOSCIOLA RZYMSKOKATOLICKIEGO

1. Czy w Ko$ciele nic sig nie zmienia?......cccceercverrieineenierieereeniesrieeseeseessveeseesnees 43
2. SODOT WatYKaNSKi IT...ccueeeuieeieeieeeieeeieeiteesieeeieseaeeseeeseeeveeseeesseessaeesseesssassvesnseens 54
Nowa wizja Kosciota ...57
SODOT 0 SWIECKICH c.vviivieiieiieeieete ettt s 62
SODOT 0 KODIETACK ...ttt 72
3. Papieze soboru — Jan XXIITi Pawel VI .....ooooiiioieiieeeeeeee et 79
4. Pontyfikat Jana Pawta II .
CZYM JESE PEC? .ttt ettt st st 96
ROWNI, Q1€ TOZNuueiiieeirieeeieeireee et eeeree e eeetee e e eetee e e e eeaeeeeeeeareeeeeeennneeees 100
SYMDOIIKA PECIOWA .eeveeiiiiiieeiieciteteeece et 109
KODIeCOSE 1 MESKOSC ..ttt 115
Maryja jako ideal KODI€COSCi..eiiuiieeeieeeiieeciie ettt e 119
Powotanie kobiety/powotania Kobiet .........ccceeeviiiiiiiiniiiiniiiiieeeeeee e, 123
Kobieta — ODrONACZYNT ZYCIA ...eevereeeieiieieriieiieieee ettt 129
LA Lo A (ol o PR 132
RO1A KODIETY W SWIBCIE ueeuvieeuiieiieiieeie ettt ie et ete et e sveete e e saeeaeenne 138
Walka z dyskryminacjg i stosunek do feminizmu .........cccccevveerverveennieniennneen. 141

ROl1a KODiety W KOSCIEIE ...eecuvvieerieeeiie ettt ettt e e 147



II. OBRAZ KOBIETY W SWIADOMOSCI KSIEZY
DIECEZJALNYCH Z ARCHIDIECEZ]JI KRAKOWSKIE]

1. Pojmowanie pici przez badanych ksiezy

ESeNCiONAliZIM c..eviiiiiieeiieeciee et e eneeas
Réznica ptciowa i komplementarnosSC.......coeeeeeueeeeeieeeiuieeecieececiee e e e
(Nie)WymienialNOSCE TOl...ccuuriieueieeciieeeie et et e et e ve e eee e re e e e e enaaeenaeeas
BINATTIOSC e teeeeieiieeteete ettt ettt et ettt et ettt et st ae e aae et e seene
2. Role kobiet
ROZUMIENIE POWOIANIA. . .eiciiiieiieeeieeeee e e e
ZAKOTINICE .ttt ettt ettt ettt et e e et e e et e e st e e et eeeabe e e saseeesabeeesaseeeeaneas
ROAZINA i MACIEIZYTISTWO .eeuviereeeiieeieeieeeee et et eeeteete e e e eeeaeereesseeesaeseenns
Praca zawodoWa KODIET......cccueevuiiriiiiieieeiieeieeeete ettt
3. Réwno$¢, dyskryminacja i feminizm .....coecveeeeeeeenienieeneenieceeseeeeeeeseeee
Rownos¢ - tak. ROwnouprawnienie? ....
DYSKIYIMINACHA cuvvieeiiieeiiieeiieeeieeeeeteeeeeeeteeeeveeesaaeeeseeeesseeessseeessseesessseenssnes
FOMINIZIML..ciiiiiiiiiii ettt et e e
Feminizm i KatoliCYZm .....coovuiiiiiiiiiiieieteeeeeete et
4, KODieta W KOSCIELE.....eeieiiiieeieeieeste ettt ettt ettt et e steesae e
»Nie ma Ko$ciola bez KODIEtY” .....cecviviieciienieeiecteeeteee et
Postaci kobiet W KOSCIEIE.........ccuieeieeieeeieeete ettt

WYMIAT PATALTT ceeveiieiieeeiee e et e e e e
Funkcje (nie)dostepne kobietom.

Ministrantki i szafarki. Kaptaristwo Kobiet ........ccceeverveiniiniieniennienienees 256
Czy Kosciot dyskryminuje KODIEtY? ......eecueerierieeiieriienieeieeeeeeeeieeiee e 266

5. Postscriptum

Zakonczenie

BiblHOGTafTA. e eueeeeeeieetee ettt
WYKAZ SKIOTOW ...vvieeieiieeiieeeiteeeete e et eeieeesteeseaeeeeseeesasaeesssaaesnseeesssssesnseaessseesnnens 315
SUIIMATY ¢ttt e e et e e s et e e e s e sart e e e e e mreeeeeenneee 318



WSTEP

Czy religia ma znaczenie
w konstruowaniu ptci kulturowe;j?

Zwolennicy twardej tezy sekularyzacyjnej opartej na przekonaniu, ze religia
we wspdtczesnym Swiecie przestaje mieé znaczenie, zapewne podwazaliby za-
sadno$¢ zajmowania sie problematyka ptci i religii'. Na szczescie jednak takie
spojrzenie na role religii nie jest dzi$ jedyng mozliwg do przyjecia perspektywa
ani w dyskursie naukowym (por. Zieliniska 2009), ani w mysleniu potocznym.
Odrzucenie tak sformulowanej tezy sekularyzacyjnej nie oznacza oczywiscie
przekonania, Ze religia pelni w ponowoczesnym §wiecie doktadnie te samg
role, jakg pehita sto czy dwiescie lat temu. Funkcje, przestrzenie oddziatywa-
nia i formy religii zmieniajg sie, wcigZ pozostaje ona jednak waznym sktadni-
kiem zycia spotecznego i punktem odniesienia dla jednostek i grup (Casanowa
2009: 9). Przemiany religii nastepujg wielokierunkowo i przyjmujq forme cza-
sem sprzecznych, acz réwnolegtych w czasie proceséw. W tym sensie procesy
prywatyzacji religii (por. Luckmann 1996), rozumiane tutaj przede wszystkim
W wymiarze postrzegania religii jako prywatnej sprawy jednostki oraz indywi-
dualnego komponowania tresci wiary (Borowik 1996), nie wykluczajg zjawisk,
ktére José Casanova (2005) nazywa deprywatyzacjg religii i wigze z obecno-

! Pojecia pte¢ uzywam przede wszystkim w rozumieniu gender (pte¢ kulturowa). Cho¢ w tym
rozdziale kilkukrotnie odwotuje sie do ztozenia ,,ptec i religia”, moja uwaga w kontekscie ,,ptci”
koncentruje sie przede wszystkim na kobietach, natomiast w obszarze religii — na tradycji chrze-
Scijanskiej, ze szczegdlnym uwzglednieniem katolicyzmu. Przyjecie takiej ograniczonej perspek-
tywy podyktowane jest tematem pracy i analizg rozwijang w dalszych jej rozdziatach.
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Scig, czy raczej powrotem religii do sfery publicznej, zwtaszcza w kwestiach
zwigzanych z moralnoscig i kluczowymi dla systemu religijnego warto$ciami?.
Swiat nie stat sie zatem mniej religijny. Religia zmienita nieco miejsce i forme
swojego oddziatywania, nie przestata jednak mie¢ znaczenia (takze w wymia-
rze instytucjonalnym).

Drugie pytanie, ktére nasuwa sie w tym kontekscie w sposdb naturalny,
brzmi: czy religia ma dzi$ swoj udzial w konstruowaniu pici (gender)? Podob-
nie jak we wcze$niejszym przypadku, moja odpowiedz jest pozytywna. Religia
nie tylko wcigz ,ma znaczenie”, ale utrzymuje je réwniez w kwestiach zwig-
zanych z picig, biorgc zaréwno pod uwage publiczny, jak i prywatny wymiar
jej oddziatywania. W pierwszym z nich mozna zwrdci¢ uwage na role Kosciota
katolickiego i jego przedstawicieli®* w dyskusji na temat antykoncepcji, aborcji
czy in vitro, a wiec w kwestiach, ktére w szczegdlny sposdb angazujg pojecie
ptci, zar6wno w jej wymiarze biologicznym, jak i kulturowym?* (np. koncepcja
rodziny, macierzynstwa, rodzicielstwa, relacja miedzy ptciami). W drugim wy-
miarze promowany przez dang religie, tutaj przez Ko$ciot katolicki, obraz ko-
biety i mezczyzny oraz przypisywane im cechy, role, powinnosci i mozliwos$ci
dziatania nie pozostaje bez wptywu na prywatne zycie konkretnych jednostek
- 0s6b wierzgcych, dla ktérych religia odgrywa bardziej lub mniej, ale wcigz
istotng role w zyciu. Nawet jesli zatozymy, ze w pewnych obszarach przekaz
instytucjonalny jest przez ludzi prywatyzowany, to jednak wcigz pozostaje on
waznym punktem odniesienia (takze w sensie negatywnym) dla tworzonych
przez jednostki konstrukeji rél ptciowychs.

Stwierdzenie, Ze religia nie ma dzi$ wptywu na konstrukcje ptci kul-
turowej, bytoby zatem nieprawdg¢. Nalezy jednak pamietaé, ze wptyw religii
w obszarze konstruowania pici nie jest totalny. Jesli religie pojmujemy jako

2 Wg Casanovy religia wkracza na scene publiczng w trzech przypadkach: wystepujgc w obro-
nie gwatconych zasad wolnosci religijnej, a jednoczes$nie bronigc innych praw wolno$ciowych
przypisanych ludziom, kontestujac dyferencjacje funkcjonalng, pozwalajgcg na catkowitg nie-
zalezno$¢ etyczng i moralng sfer §wieckich, bronigc tradycyjnych warto$ci moralnych, jak np.
Moralna Wiekszo$¢ w USA przeciw aborcji (Borowik 2005: 14).

5 Podobnych pol interwencji religii w sfere publiczng mozna bytoby szuka¢ w przypadku innych
systemow religijnych, jednak z uwagi na temat pracy uwage swa kieruje w strone katolicyzmu.

4 Nie spos6b nie wspomnie¢ o krytyce gender (utozsamianego z ideologig), jaka pojawita sie
w debacie publicznej za sprawg przedstawicieli KoSciota w 2013 1.
5 Mozna zastanawiac sig, na ile procesy prywatyzowania religii, polegajace na indywidualnym

komponowaniu tre$ci wiary czy selektywnym traktowaniu wymogoéw religijnych, sg dla niektd-
rych jednostek trudne w sensie psychologicznym.

¢ Dla 0s6b wierzgcych, ktére chciatyby pozostaé w obszarze ,ortodoksji”, a wiec zy¢ zgodnie
z nauczaniem Kosciota, obraz ptci tworzony przez religie ma szczegélne znaczenie.
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system znaczen, czy jeszcze inaczej, uzywajac jezyka Petera Bergera i Thoma-
sa Luckmanna (2010) — jako uniwersum symboliczne, stanowigce najwyzszy
poziom uprawomocnien (por. tez Berger 1997: 61-88), to musimy pamietacd,
Ze jako taka nie posiada ona monopolu na budowanie znaczen zwigzanych
z plcig. Dzieje sie tak w sposéb naturalny poprzez nieustanne przeksztatcanie
wzordw instytucjonalnych przez dziatajgce jednostki (jak choc¢by w przypadku
zjawisk zwigzanych z prywatyzowaniem religii), ale przede wszystkim z uwagi
na wptyw innych uniwerséw symbolicznych. Ujmujgc to lapidarnie: religia jest
dzi$ zmuszona do konkurowania z innymi systemami znaczen, do $cierania sie
lub wejscia z nimi w dialog. Na ile w przypadku Ko$ciota katolickiego ten pro-
ces sie udaje i jakie sg jego efekty, postaram sie odpowiedzie¢ zaréwno w toku
analizy, jak i szczegoblnie — w zakonczeniu niniejszej pracy.

Nie ulega watpliwosci, ze problematyka ptci i religii nabiera szczeg6l-
nego znaczenia w kraju takim jak Polska, gdzie wskazniki deklaracji wiary
ksztattujg sie na poziomie 94%, a okoto 93% dorostych Polakéw uwaza sie
z katolikdéw (CBOS 2012). Religijno$¢ polskiego spoteczenstwa, a takze specy-
fika i rola Kosciota katolickiego w Polsce stanowig wazny, cho¢ niekoniecznie
explicite wyrazany, kontekst dla analiz prowadzonych w niniejszej pracy. Warto
wiec w tym miejscu uczyni¢ kilka ogbélnych uwag odnoszacych sie do katoli-
cyzmu w Polsce.

Wysokiemu poziomowi religijno$ci spoteczeristwa mierzonemu parame-
trem deklaracji wiary i autoidentyfikacji religijnej (wg badarh CBOS [2009] co
dziesigty Polak okresla sie jako gteboko wierzgcy), towarzyszy wysoki poziom
religijno$ci rozpatrywanej w kontekscie praktyk religijnych’. Udziat w coty-
godniowej mszy niedzielnej deklaruje okoto 50% respondentéw (wg réznych
sondazy wartosci te przyjmujg Sredni zakres od 51 do 68% [Mariariski 2004:
1871 n.]), co w poréwnaniu z innymi krajami europejskimi stanowi przyktad
wysokiego zaangazowania rytualnego. Nieco nizsze wskazniki, oparte nie tyle
na deklaracji, co na realnym uczestnictwie, prezentowane sg w corocznych
badaniach Instytutu Statystyki Kosciota Katolickiego. W 2010 r. dominicantes,
a wiec uczestnicy coniedzielnych mszy, stanowili w skali kraju 41%, natomiast
tzw. communicantes — przyjmujacy Komunie Swietg — 14% (ISKK, Dominican-
tes...). Zarbwno w wymiarze autoidentyfikacji religijnej, jak i deklaracji doty-

7 Wtadystaw Piwowarski w podejsciu do badania religijnosci katolickiej w Polsce proponuje
uwzglednienie takich jej aspektow, jak: autodeklaracja religijnosci, wiedza religijna, ideolo-
gia religijna, praktyki religijne, wspdlnota religijna i moralno$¢ religijna (za: Pawluczuk 2000:
293-294).
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czgcej praktyk, kobiety stanowig kategorie cechujgcg sie wyzszg religijnoscig
niz mezczyzni (ISKK, Dominicantes...).

O ile dwa wspomniane powyzej parametry religijno$ci nie budzg szcze-
gblnych kontrowersji i potwierdzajg potoczne obserwacje, o tyle kwestia re-
ligijnosSci Polakéw w wymiarze wiedzy (parametr intelektualny) i wierzen
(parametr ideologiczny) jest bardziej skomplikowana. Rozne typy badan po-
kazujg, ze Polakom brakuje znajomosci zasad wyznawanej wiary®. Jak pisze
Janusz Marianski (2004: 252): ,,w Polsce wiecej jest 0s6b deklarujgcych wiare
niz tych, ktére wiedzg, w co wierzg”. W podobny sposdb przedstawia sie re-
ligijno$¢ w wymiarze ideologicznym, rozumiana jako wiara w gtéwne zasady
doktrynalne. Badania Ireny Borowik (2002: 389) z korica lat 9o. XX w. pokazu-
ja, ze blisko 70% badanych, cho¢ deklaruje wiare w Boga i Chrystusa, pozostate
tresci wiary traktuje w sposéb bardziej wybidrczy, indywidualnie komponu-
jac to, w co wierzy. Na nieortodoksyjnos¢ wierzen czesci Polakow wskazu-
ja takze badania regularnie prowadzone przez CBOS. W sondazu z 2009 r.
wiara w wybrane elementy doktryny katolickiej wsrdd oséb okreslajgcych sie
jako wierzgce dotyczyta od 59 do 75% ankietowanych. I tak dla przyktadu:
w zycie pozagrobowe wierzyto® 69% badanych, w nieSmiertelno$¢ duszy — 73%,
zmartwychwstanie — 66%, w niebo — 70%, w piekto — 59%. Co ciekawe, az 33%
deklarowato wiare w reinkarnacje; wsrdd nich 22% stanowity osoby gteboko
wierzgce (CBOS 2009b).

O ile wiec przywolywane badania pokazujg do$¢ stabilny obraz polskiej
religijno$ci w zakresie autodeklaracji oraz praktyk religijnych (nawet jesli
wezmiemy pod uwage lekkie przesuniecia z kategorii regularnie do nieregu-
larnie praktykujgcych, ktére nastgpity w latach go. XX w.), o tyle w wymiarze
intelektualnym i ideologicznym mozemy mdwic o zjawisku prywatyzowania
religii przez cze$¢ wierzgcych. Jesli dodac¢ do tego widoczny w badaniach son-
dazowych rozdzwiek miedzy liczbg 0s6b deklarujgcych sie jako osoby wierzgce
a liczbg oséb akceptujgcych rozwigzania z zakresu praw reprodukcyjnych, kté-
rym zasadniczo sprzeciwia sie Kosciét (np. antykoncepcja i aborcja'), to okaze

8 W badaniu tego aspektu religijnosci zwraca sie uwage m.in. na wiedze dotyczgca Tréjcy Swie-
tej, zycia pozagrobowego, dogmatéw maryjnych i chrystologicznych itp. (Mariariski 2004: 251;
Pawluczuk 2000: 293).

9 Skumulowane odpowiedzi ,zdecydowanie wierze” i ,raczej wierze”.

10 Wedtug badari CBOS trzy czwarte Polakéw dopuszcza stosowanie $rodkéw antykoncep-
cyjnych i wspdtzycie seksualne przed slubem (CBOS 2009b). Sondaz CBOS z sierpnia 2011 .
pokazuje, ze za catkowitym zakazem aborcji, za ktérym optuje Koscidt, opowiada sie jedynie



WSTEP

sie, ze obraz religijnosci w naszym kraju zamykany w sformutowaniu ,,Polska to
kraj katolicki” jest duzo bardziej ztozony, niz sie to z poczatku mogto wydawac.

O specyfice katolicyzmu w Polsce zwykto sie pisa¢ w kategoriach ,,Ko-
$ciota ludu” (Borowik, Zdaniewicz 1996) z charakteryzujacym go nacjonali-
zmem wyznaniowym, aintelektualizmem, rytualizmem i przywigzaniem do
duchownych, a takze naciskiem na uczuciowos$¢ w przezywaniu wiary i stabym
jej zwigzkiem z moralno$cig zycia codziennego. Trudno dzi$ jednoznacznie po-
twierdzi¢, ze Ko$ciét w Polsce jako calo$¢ cechuje sie opisanymi powyzej przy-
miotami. Wydaje sie, ze w ,,polskim katolicyzmie” wyspy Kosciota ,,otwartego”
sgsiadujg z rozleglymi obszarami tradycjonalizmu. Pozostaje jednak faktem,
ze pewne elementy ludowego wymiaru religii pozostajg w Polsce szczegélnie
widoczne i istotne takze z punktu widzenia interesujgcego mnie w tej pracy
tematu. Mam tu na mys$li, z jednej strony, zwigzek religii i narodu, z drugiej
zas$, silng pozycje duchownych w Kosciele katolickim w Polsce.

Sobér Watykanski 11, jak o tym pisze w jednym z rozdzialéw niniejszej
ksigzki, byt wydarzeniem przelomowym w historii Ko$ciota katolickiego w du-
Zej mierze z uwagi na swoje nauczanie na temat swieckich i propagowanie ich
aktywnej roli w Kos$ciele. O ile w innych KoSciotach lokalnych reformy sobo-
rowe byly sukcesywnie wprowadzane od lat 60. XX w., o tyle Ko$ciét katolicki
w Polsce, miedzy innymi z uwagi na sytuacje polityczng okresu komunizmu
i konieczno$¢ koncentracji na pozareligijnych zadaniach, przemian tych w po-
dobnym stopniu nie przeszedt. W poréwnaniu z innymi krajami europejskimi
Kosci6t w Polsce mozna obecnie okresli¢ jako sklerykalizowany (skoncentro-
wany wokot postaci kaptana), a udziat $wieckich w jego dziatalnosci jako wcigz
niewystarczajgcy, biorgc pod uwage wskazania zawarte w nauczaniu KosSciota
powszechnego (Grabska 1996).

Okres komunizmu, o ktérym wspomniatam, nie tylko przyczynit sie do
niedostatecznej implementacji reform soborowych, ale takze wzmocnit obecny
w polskiej historii i kulturze wizerunek Kosciota jako obroncy narodu'. Rola,
jakg odegrat Kosciét w walce z komunizmem, byta ogromna i nie ograniczata sie
do pelnienia funkcji religijnej. Ko$ciét wystepowat przeciw wrogiemu panstwu
razem ze spoteczenistwem i byt jego sprzymierzencem czy reprezentantem jako
catosci. Udziat w praktykach religijnych, takich jak: msze, pielgrzymki, procesje
byt §rodkiem wyrazu postaw antykomunistycznych zaréwno dla katolikéw, jak

15% respondentéw, 36% uwaza, Ze przerywanie cigzy powinno by¢ dozwolone, ale z pewnymi
ograniczeniami, a 31%, ze zakazane, ale z pewnymi wyjgtkami (CBOS 2011).

11 Zaborcy byli nie tylko wrogami politycznymi, ale takze, z wyjatkiem Austriakéw, reprezen-
tantami odmiennych wyznan.
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i dla 0s6b niewierzacych. Fizyczna przestrzen koscioléw byta obszarem dziatal-
nosci opozycyjnej, w ktérg niejednokrotnie zaangazowane byty osoby duchow-
ne. Z uwagi na te szczegdlng role niektorzy okreslajg role Kosciota katolickiego
w Polsce w latach 8o. XX w. mianem ,akuszerki'? spoteczeristwa obywatel-
skiego” (Borowik 2002: 383). Lata 9o. przyniosty zasadniczg zmiane sytuacji
spoteczno-politycznej zwigzang z upadkiem komunizmu, wprowadzaniem
demokracji i wolnego rynku, w ktérej musiat na nowo odnalez¢ sie takze Ko-
Sciét katolicki. Co ciekawe, ta redefinicja roli wcale nie oznaczata, jak chcieliby
niektoérzy, ograniczenia KosSciota do petnienia funkcji stricte religijnych, opar-
tego na $cistym jego rozdziale od paristwa'®. Ko$ciét pozostal aktywnie obecny
w sferze publicznej, zabierajgc gtos w waznych dyskusjach toczgcych sie na
arenie polskiego Zycia politycznego i spotecznego lat go. XX i poczgtku no-
wego wieku.

Prébujgc podsumowac role, jakg petni katolicyzm w polskim spote-
czenstwie w kontekscie problematyki kobiecej, bedgcej polem tematycznym
niniejszej publikacji, wskazatabym na trzy poziomy wptywu religii na defi-
niowanie rél ptciowych. Pierwszy z nich jest swoistym metapoziomem - reli-
gia jest tutaj traktowana jako sktadnik kultury. Religijne konstrukcje ptci albo
wzmacniajg konstrukcje kulturowe innego typu, albo tworzg rodzaje hybryd
znaczeniowych, gdzie to, co stricte religijne jest trudne do oddzielenia od tego,
co kulturowe w innym wymiarze. Dobrym przyktadem jest tutaj posta¢ Matki
Polki, w ktérej tgczg sie elementy katolickiego obrazu kobiety (poswiecenie,
ofiarnos$¢, cierpienie, zorientowanie na drugiego) z motywami patriotycznymi
(podczas gdy mezczyzni walczg za ojczyzne, Matka Polka dba o podtrzymanie
tozsamosci narodowej, o ciggtos$¢ wiary i jezyka'*). Wskazanie na obecnos$¢ re-
ligijnych konstrukcji kobieco$ci w kulturze narodowej wydaje sie szczegdlnie
istotne w kontekscie naszego kraju z uwagi na opisywany wczesniej specyficz-
ny mariaz religii i narodu.

Drugi poziom oddzialywania religii wigze sie z przywotywang tu juz
rolg Kosciota katolickiego w sferze publicznej i jego wptywem na polityke,

12 Autorka uzywa w tekscie wobec ,Kosciota i ludzi Ko$ciota” gramatycznego rodzaju meskiego
w liczbie mnogiej (akuszerzy), ale bardziej poprawne wydaje sie jednak zastosowanie rodzaju
zenskiego (akuszerka).

130 problematycznosci catkowitego rozdziatu religii i paristwa, takze w kontekscie polityki row-
nosci pici, piszg m.in. Casanova (2009) i Phillips (2009).

4 O figurze Matki Polki interesujgco piszg m.in. Izabela Kowalczyk (2003) i Bogustawa Budrow-
ska (2000).
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przede wszystkim w obszarach zwigzanych z prawami reprodukcyjnymi'. Mam
tu m.in. na mysli wyrazne stanowisko Ko$ciota zabierane w dyskusjach nad
ustawg antyaborcyjng w latach 9o. XX w., czy w debacie o in vitro prowadzonej
w ostatnim okresie. W kontekscie realnego wptywu KosSciota na decyzje po-
dejmowane przez politykéw, katolicka wizja ptciowosci i seksualnosci, a takze
promowany przez Kos$ciét model kobieco$ci zyskuje roszczenie do powszech-
nosci, tzn. zaczyna odnosic sie nie tylko do katolikéw, ale obejmuje swym
wptywem catos$¢ spoteczenstwa.

Trzeci wymiar wptywu religii, inaczej niz pierwszy, rozpoznawany
w kategoriach meta, lub drugi — w skali makro, odnosi sie do poziomu mikro.
Religia wptywa na tworzenie rél ptciowych i realne funkcjonowanie kobiet
i mezczyzn takze poprzez aktywnos$¢ konkretnych aktoréw, jakimi sg przed-
stawiciele Ko$ciota — ksieza pracujgcy w parafiach. Jesli wezmiemy pod uwage
wysoki wskaznik regularnych praktyk religijnych oraz to, ze dla znacznej czesci
Polakéw (72%) podstawowym miejscem ich realizowania jest parafia dziatajg-
ca w spotecznosci lokalnej (CBOS 2008), prawdopodobna staje sie hipoteza
o0 istotnym znaczeniu, jakie majg miejscowi kaptani w definiowaniu rél i okre-
Slaniu mozliwosci dziatania kobiet, szczeg6lnie w wymiarze religijnym.

Wskazanie na trzy pola wplywu religii nie ma ani charakteru wyczer-
pujgcego, ani nie powinno by¢ traktowane w sposéb radykalny (daleka jestem
od twierdzenia, ze ksztatt polskiej polityki jest prostym odbiciem stanowiska
Kosciota, lub iz postawa lokalnego proboszcza determinuje pozycje kobiety).
Traktuje je raczej jako rodzaj niezbednego kontekstu do analizy problematyki
pici i religii.

Kobiety i Ko$ciét — kto i jak o tym pisze?

Zainteresowanie problematykg gender i religii nie jest w naukach spotecznych
czymS$ szczeg6lnie nowym. W obrebie socjologii religii od lat 70. ukazujg sie
prace w sposob szczegdlny koncentrujgce sie na tym temacie. Pte¢ nie jest
w nich traktowana jako jedna z socjologicznych zmiennych, ale stawiana w cen-
trum zainteresowania badawczego. W czesci tego typu projektéw kobiety funk-
cjonujg jako przedmiot badan, w innych takze jako podmiot. I to w podwéjnym
sensie — kiedy same sg badaczkami lub/oraz kiedy centralne dla tematu badan

15 0 globalnym wymiarze wptywu Ko$ciota rzymskokatolickiego w sprawie praw reprodukcyj-
nych pisze m.in. Rosemary Radford Reuther (2008).
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staje sie do§wiadczenie kobiet zwigzane z religig. Podobnie zréznicowana jest
problematyka badan. Podsumowujgc dorobek socjologii religii w tym obszarze,
Mary Jo Neitz (2003) przywotuje m.in. badania dotyczgce tak réznych tematéw,
jak: przywddztwo religijne kobiet, zaangazowanie religijne, funkcjonowanie ko-
biet ordynowanych, tgczenie tozsamosci religijnych i feministycznych przez
wierzgce kobiety, relacje ptci w nowych ruchach religijnych, dziatalno$¢ organi-
zacji feministycznych w ramach Ko$ciota katolickiego, doswiadczenie religijne
kobiet itp. Przeglad dokonany przez Neitz pokazuje takze dywersyfikacje badan
pod wzgledem kontekstu kulturowego, systemu religijnego, ktérego dotyczg
(jesli jest to punktem odniesienia), prywatnego lub instytucjonalnego wymiaru
religii itd.

Oczywiscie trudno jest zawezi¢ zainteresowanie problematykg kobiet
i religii jedynie do obszaru socjologii. Zglebiaja jg, aczkolwiek w odmiennym
konteks$cie, takze inne dyscypliny, chocby takie jak religioznawstwo czy teo-
logia. Wydaje sie jednoczesnie, ze jest to temat, ktéry z duzym powodzeniem
moze by¢ rozwijany na gruncie badan interdyscyplinarnych.

Piszgc o obecnosci problematyki kobiet i religii w §wiatowej literaturze,
zwtaszcza socjologicznej i teologicznej, warto dodac, ze istotnym czynnikiem,
ktéry wplynat nie tylko na samo zainteresowanie tym tematem, ale takze na
sposdb jego podejmowania, byta mysl feministyczna. To pod jej wptywem ina-
czej spojrzano zaréwno na teorie socjologiczng, jak i na przedmiot badan, np.
w socjologii religii. Rezultatem tego oddziatywania byto nie tylko uwzgled-
nienie elementéw krytyki feministycznej w pracach akademickich na gruncie
nauk spotecznych, ale takze rozw6j od lat 60. XX w. zupetnie nowego feno-
menu w postaci teologii feministycznej. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze nie
byta ona, i wcigz nie jest, zjawiskiem jednolitym, zaréwno z uwagi na fakt,
iz feministyczna mys$l teologiczna jest rozwijana nie tylko w tradycji chrze-
Scijaniskiej, ale takze w judaizmie i islamie, jak i ze wzgledu na wewnetrzng
réznorodnos¢ w tym ,ruchu” w obrebie chrzescijaristwa. Warto réwniez pod-
kresli¢ ekumeniczny charakter, jakim od samego poczatku cechuje sie teologia
feministyczna, a ktéry wyraza sie w samym fakcie zaangazowania we wspol-
ng debate chrzescijanek réznych wyznan, feministek zydowskich i oséb nie
reprezentujgcych zadnej konkretnej tradycji religijnej. Charakterystyczne dla
teologii feministycznej jest sieganie po idee bardzo szeroko rozumianej trady-
¢ji chrzesScijanskiej (takze do jej marginalnych zjawisk), czerpanie z judaizmu
i tekstow przedbiblijnych (Carr 1993: 11). Nawigzujac do opisanej powyzej spe-
cyfiki feministycznej mysli teologicznej, niektére autorki i autorzy proponujg,
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by méwic raczej w liczbie mnogiej o teologiach feministycznych, niz o teologii
feministycznej jako takiej (Carr 1993: 11).

Wskazujgc na wewnetrzng réznorodno$c¢, Elzbieta Adamiak (za: To-
maszewska 2004a) rozréznia w teologii feministycznej nurt radykalny, ktéry
ostatecznie odrzuca chrzescijanistwo jako niereformowalnie seksistowskie,
niejednokrotnie proponujgc utworzenie nowej, kobiecej religii, oraz nurt
reformistyczny, ktérego przedstawicielki stawiajg sobie za cel oczyszczenie
chrzescijanistwa z patriarchalnych naleciatosci, pozostajac jednak w ramach
systemu religijnego.

Do nurtu radykalnego mozemy zaliczy¢ teolozki, takie jak Naomi Gol-
denberg czy Carol Christ, jednak jego najbardziej znang rzeczniczka byta
z pewnos$cig Mary Daly. Krytyki chrzescijanstwa z pozycji feministycznej Daly
dokonuje przede wszystkim w swoich dwdch ksigzkach — opublikowanej w 1968 1.
»Ihe Church and the Second Sex” oraz w stynnej ,,Beyond God the Father”
Z 1973 1., Z ktérej pochodzi teza: ,If God is male, then the male is God” (,,Jesli
Bog jest meski, to mezczyzna jest Bogiem”). W ,,Beyond God...” Daly krytykuje
m.in. idee transcendentnego Boga, ktory jest jej zdaniem wzorcem wszelkich
patriarchéw. Jak pisze Rosemarie Putnam Tong (2002: 78):

Transcendentny Bog, zauwaza Daly, jest Bogiem, ktory mysli w kate-
goriach Ja - to, podmiot — przedmiot, co mozna ujg¢ w relacji ja — inny.
Rzeczg najbardziej obcg temu transcendentnemu Bogu, tej totalnej
egzystencji, jest natura Swiata, ktéry powotatl do istnienia z nicosci.
Kobieta, kojarzona z naturg z powodu swojej roli reprodukcyjnej, od-
grywa role ,przedmiotu” i ,,innego” wobec roli podmiotu i jaZni, za-
strzezonych zaréwno dla Boga, jak i dla mezczyzny.

Zamiast dalekiego, transcendentnego Boga Daly postuluje idee Boga
immanentnego, bedgcego w $wiecie, a nie poza nim, Boga nazywanego Be-ing
(Boga Bedgcego), wobec ktérego kobiety i mezczyzni sg réwni (Tong 2002: 78).

Daly, ktéra konsekwentnie krytykowata androcentryzm i patriarchalizm
chrze$cijanistwa, ostatecznie opuscita Kosciét w latach 70. XX w. W ramach
Kosciota swojg mysl teologiczng rozwijaly natomiast teolozki z nurtu reformi-
stycznego, m.in.: Elisabeth Schiissler-Fiorenza, Catharina Halkes, Rosemary
Radford Ruether czy Elizabeth Johnson. Chociaz i w obrebie tego nurtu do-
strzegalne sg réznice poglagdéw, mozna wyrdznic trzy zasadnicze cele, jakie
stawia sobie teologia feministyczna w wydaniu reformistycznym. Pierwszym
z nich jest krytyka patriarchalnej tradycji. Teolozki feministyczne zwracajg
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uwage, ze tradycja chrze$cijariska przez wieki byta androcentryczna w podwoj-
nym znaczeniu tego stowa — przedmiotowym (mezczyzna i mesko$¢é w centrum
zainteresowania) i podmiotowym (mezczyzni jako autorzy). Jak pisze Anne
Carr (1993: 10): ,,Przez wieki w interpretacji Biblii i konstrukcjach teologicz-
nych kobiety byly traktowane jako wtasno$¢, przedmiot, narzedzie [...], jako
niebezpieczne uwodzicielki (Ewa) lub wcielenie cnét (Maryja). [...] Kobiety
rzadko byly postrzegane po prostu jako ludzie i chrze$cijanie”.

Drugim zadaniem teologii feministycznej jest odkrywanie historii ko-
biet w tradycji chrzescijanskiej. Teolozki feministyczne zakladajg, ze uzywajgc
odpowiedniej metodologii — zadajgc wlasciwe pytania i siegajgc do wlasciwych
zrédet — mozliwe jest ,,przywrdcenie” tych aspektow kobiecej obecnosci i dzia-
talnosci, ktére dotad byty ukryte, niezauwazane lub po prostu dewaluowane.
O ile pierwszy, opisany powyzej cel teologii feministycznej ktadzie nacisk na
role kobiet jako ofiar dotychczasowego, patriarchalnego sposobu myslenia
o tradycji, o tyle w kroku drugim kobiety stajg sie aktywnym podmiotem za-
angazowanym w dziatalno$¢ Ko$ciota i refleksje teologiczng (Carr 1993: 10).

Trzecie postulat, formutowany przez teolozki feministyczne, jest kon-
sekwencjg dwéch pierwszych krokéw i polega na takiej rekonstrukeji teolo-
gii, aby uwzgledniata ona nowe interpretacje tradycji. W praktyce oznacza
to ,przeformutowanie doktryny i nauczania na temat Objawienia, Biblii,
Boga, stworzenia, antropologii, Ducha Swietego, taski, grzechu, odkupie-
nia, KoSciota, sakramentéw” (Carr 1993: 10-11). Teologia feministyczna
nie jest zatem teologig kobiety (przedmiot) czy teologig kobiet (podmiot),
ale raczej nowg wizjg teologii jako takiej, w ktérg wigczona zostaje femini-
styczna interpretacja. Konsekwencjg takiego ujecia jest wielo$¢ obszaréw,
w jakich rozwija sie feministyczna mysl teologiczna, obejmujgc kwestie try-
nitarne, antropologie, eklezjologie, teologie sakramentdw, teologie moral-
ng, ale takze duchowos¢. Wielkim tematem podejmowanym przez teolozki
feministyczne jest m.in. dominujgcy w tradycji chrzescijanskiej obraz Boga
i towarzyszgcy mu sposob méwienia'é, akcentujgcy meskosé de facto bez-
ptciowego Boga'” (por. LaCugna 1993a). W sferze antropologii akcent ktadziony
jest m.in. na egalitarystyczng interpretacje historii stworzenia i na partnerska
(a nie dualistyczng czy komplementarng) wizje relacji miedzy ptciami (por.

16 Szerzej watek ten podejmuje w cze$ci poswieconej analizie nauczania Ko$ciota w okresie
pontyfikatu Jana Pawta II (,,Symbolika ptciowa”).

17 Judith Plaskow (1991:187), zydowska teolozka feministyczna, doskonale podsumowuje ten
paradoks, piszgc, ze biblijny Bog, cho¢ uwolniony od seksualnosci (np. w odréznieniu od bogéw
i bogin mitologii pogariskich, Bog nie ma partnerki seksualnej), nie jest wolny od gender.
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O’Neill 1993). W odniesieniu do instytucji Ko$ciota podnoszone sg nie tylko
kwestie kaptanstwa/ordynacji kobiet, ale takze szersze przeobrazenia doty-
czgce koncepcji Kosciota i jego struktur, ktére obejmowatyby kobiecg obecnosé
i kobiece doswiadczenie (por. Hines 1993). Przyktady te pokazuja, Ze teologia
feministyczna i tworzona w jej ramach literatura jest wielowgtkowa i ,,polifo-
niczna”. W zwigzku z tym, ze druga, empiryczna, czes$¢ pracy w sposob szcze-
gblny odnosi sie do polskiego kontekstu, wazne wydaje sie pytanie o obecno$¢
interesujgcej mnie problematyki, takze w wymiarze opisanej powyzej refleksji
feministycznej, w literaturze publikowanej w jezyku polskim. Tym na co naj-
odnoszacych sie do zagadnienia ,kobieta w KoSciele”, sg pozycje z obszaru
teologii lub publikacje quasi-teologiczne. Cho¢ w poréwnaniu z literaturg
socjologiczng na gruncie teologii préb rozwijania tego tematu jest znacznie
wiecej, to jednak wcigz trudno méwic¢ o kompletnym, wyczerpujgcym opisa-
niu zagadnienia.

Z pewnoscig najwiekszy wklad w rozwijanie problematyki kobiecej na
gruncie teologicznym, ale takze popularyzatorskim, ma w Polsce Elzbieta
Adamiak, teolozka zwigzana z Uniwersytetem im. Adama Mickiewicza w Po-
znaniu. Sposrdd jej prac najbardziej znana jest niewielka ksigzka ,,Milczgca
obecnos¢: o roli kobiety w KoSciele” (Adamiak 1999), ktéra jest probg przekro-
jowego potraktowania problemu, zaréwno w sensie historycznym, jak i tema-
tycznym. Adamiak jest takze autorkg kilkudziesieciu prac (gtéwnie artykutow,
ale réwniez kilku ksigzek) poswieconych mariologii, teologii feministycznej
i problematyce kobiecej w nauczaniu Ko$ciota'®, co czyni z niej rodzaj ,,osoby-
-instytucji” w zakresie rozwijanych zagadnien. Jak pokazuje do§wiadczenie,
taka ,kobieca specjalizacja” w teologii spotyka sie w sSrodowisku z postawami
wykluczania i zamykania w ,,teologicznym getcie” (Grabska 1993). Tym bardziej
interesujgcy jest fakt, ze Adamiak nie tylko zajmuje sie problematykg kobiet
w Kosciele w swojej dziatalnosci naukowej, ale takze publicznie okresla siebie
jako feministke®.

W miare kompletny przeglad polskiej literatury teologicznej pod ka-
tem interesujgcego mnie tematu nauczania Kosciota na temat kobiet zawie-
ra wydana w 2008 r. ksigzka ,,Godzina kobiet? Recepcja nauczania Kosciota
rzymskokatolickiego o kobietach w Polsce w latach 1978-2005” (Adamiak,
Chrzgstowska 2008). W trzech artykutach (Adamiak 2008a, Sobkowiak 2008a,

18 Por. bibliografia zatgczona do tej ksigzki.

19 Przez lata Elzbieta Adamiak byta jedyng teolozka w Polsce, ktéra publicznie sktadata takie de-
Kklaracje.

21



22 ‘ WSTEP

2008b) autorki w sposéb przekrojowy podsumowujg dorobek polskiej teologii
w aspektach: antropologicznym, mariologicznym, eklezjologicznym i spotecz-
nym. Jak pokazujg wspomniane artykuty, recepcja nauczania Kosciota na temat
kobiet w polskiej literaturze teologicznej ma przede wszystkim charakter bez-
posredni, a wiec jest raczej rekonstrukcjg tegoz nauczania, niz dyskusjg z nim,
czy tworczym rozwinieciem pojawiajgcych sie w nim watkdow.

Szersze spojrzenie na teologie uprawiang w Polsce jest jeszcze bardziej
pesymistyczne. Wiekszo$¢ teologéw i teolozek w swoich pracach w zadnej for-
mie nie uwzglednia perspektywy pici. Druga pod wzgledem liczebnosci grupa
prezentuje postawe opisang powyzej, a wiec zajmuje sie problematykg kobie-
cg w sposob ,bierny” bez zajmowania wlasnego stanowiska wobec koncepcji
i idei, ktére opisujg (Adamiak 2009: 17). Jest wreszcie mniejszo$ciowa grupa
teolozek i teologdw, ktéra w swoich pracach prébuje problematyzowac katego-
rie ptci. Do tego grona zapewne nalezatoby zaliczy¢ samg Adamiak, ale takze
Monike Walus, Matgorzate Anne Borkowska, czy Jézefa Majewskiego (Adamiak
2009). W pracach tego ostatniego sporo jest odwotan do feministycznej mario-
logii, macierzynskiego obrazu Boga, jezyka inkluzywnego, kaptaristwa kobiet
czy innych watkéw powigzanych z teologig feministyczng (por. Majewski 2000,
2004, 200448, 2005, 2006, 2010 i in.). Niektdre z tematéw podejmowanych przez
teologdw i teolozki rozwijane sg rowniez przez osoby reprezentujgce inne dzie-
dziny wiedzy, jak np. Joanna Petry-Mroczkowska, romanistka, ttumaczka, kto-
rej publikacje dotyczg m.in. religijnego feminizmu (Petry-Mroczkowska 2012)
czy kobiet-swietych (Petry-Mroczkowska 2007), lub Aleksander Gomola®, an-
glista, ttumacz, zajmujgcy sie jezykiem inkluzywnym (np. Gomola 2004, 2007a,
2007b, 2007¢, 2010).

Piszgc o kontekscie teologicznym, warto wspomnie¢, ze problematyka
dotyczgca kobiet w Kosciele byta takze w ostatnich latach motywem przewod-
nim wybranych numeréw czasopism katolickich, na tamach ktérych publiko-
wali réwniez teologowie i teolozki. Oczywiscie trudno artykuty te zaliczy¢ do
pozycji naukowych (cho¢ Adamiak [2008a] traktuje je jako literature teologicz-
ng), jednak ich wplyw na popularyzowanie tematu jest znaczgcy. W ostatnich
dziesieciu latach, w catosci lub w czesci, tematyce kobiecej poswiecone zostalty
m.in. wydania czasopism, takich jak: ,Znak” (nr 4/2005, ,,Kobieta w §wiecie —
kobieta w KoSciele”), ,,W Drodze” (nr 2/2004, ,,Kaplanistwo kobiet?”), ,Wiez”
(nr 6/2004, ,Zakonnice — rodzaj nijaki?”; nr 1/2/2009, ,Koscidt jest kobietg”),
»Zycie Duchowe” (nr 45/2006, ,,Duchowo$¢ kobiety”), , Teofil” (nr 1/2006, ,,Ko-

20 Gomola posiada réwniez wyksztatcenie teologiczne, ale jego centralnym obszarem dziatal-
nosci naukowej jest jezykoznawstwo i translatoryka.
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bieta i mezczyzna”). Od czasu do czasu tematowi temu poswiecane sg takze
artykuly w §wieckiej prasie codziennej i czasopismach feministycznych (szerzej
pisze o tym Sonia Sobkowiak [2008]).

Jak o tym juz wspominatam, korpus literatury teologicznej pos§wieconej
interesujgcej mnie w tej pracy tematyce nie jest szczeg6lnie obszerny. Jed-
nak na jego tle, rozmiar literatury socjologicznej w sensie iloSciowym wypada
szczegblnie niekorzystnie — publikacji tego typu jest naprawde niewiele. Po
czesci wynika¢ to moze w faktu, ze w Polsce brak jest osrodka, ktéry w sposéb
systematyczny zajmowalby sie problematykg kobiet i religii z perspektywy
nauk spotecznych. Prowadzone badania sg raczej rozproszone i taki tez jest
charakter powstajgcych na ich podstawie, tym niemniej czesto interesujgcych,
publikacji. Wsréd prac dotyczgcych kobiet i katolicyzmu warto wymieni¢ m.in.
poswiecong katoliczkom-feministkom prace doktorskg Joanny Tomaszew-
skiej-Kotyszko (Tomaszewska 2004a), ktérej wyniki byly publikowane jedynie
w ograniczonej formie (np. Tomaszewska 2004, Tomaszewska-Kotyszko 2010),
projekt ,Kobiece przywddztwo religijne kobiet” prowadzony przez Agniesz-
ke KosScianskg, ktérego poktosiem sg niektére z artykutéw zamieszczonych
w ksigzce , Kobiety i religie” (Leszczynska, Ko$ciariska 2006)?*, czy badania
Agnieszki Pozniak (2008, 2009) nad zakonnicami?2.

Wydaje sie zatem, ze na polu nauk spotecznych problematyka kobiet
i katolicyzmu pozostaje wciagz ,bialg plamg”. Opisywane w ramach tej pracy
badania sg wiec nie tylko eksploracja ,,ziemi nieznanej”, ale takze prébag wy-
pelnienia luki, jaka istnieje w naukach spotecznych w tym temacie.

O czym jest ta ksigzka?

Celem niniejszej pracy jest rekonstrukcja obrazu kobiety, jaki wytania sie z na-
uczania Ko$ciota rzymskokatolickiego® oraz obrazu kobiety funkcjonujgcego
w $wiadomosci ksiezy katolickich w Polsce. Bardziej szczeg6towo — interesuje
mnie miedzy innymi odpowiedz na nastepujgce pytania: W jaki sposob jest kon-
struowana ptec i kobiecos¢/kobieta w nauczaniu Kosciota? Jakim rozumieniem

21 Np. Bierca 2006, Swistow 2006.

22 Mozna takze wspomnie¢ o innych, pojedynczych publikacjach, takich jak: Leszczyriska 2006,
Godfrejow-Tarnogorska 2006.

23 W dalszej czesci pracy najczesciej uzywam pojecia ,,Ko$ci6t” w rozumieniu ,,Ko$ciota rzym-
skokatolickiego”.
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plci postuguja sie ksieza? Jakie cechy, obszary dziatania i role (religijne i $wiec-
kie) sg przypisywane kobiecie na gruncie nauczania Kosciota i w wypowiedziach
ksiezy? Jakiego typu znaczenia legitymizujg te konstrukcje? Do jakich uprawo-
mocnien odwotuje sie Kosciét w swoim nauczaniu, a z jakich korzystajg badani
ksieza? Czy istnieje paralelno$¢ miedzy obrazem kobiety w nauczaniu Kosciota
a obrazem funkcjonujgcym w $wiadomosci ksiezy? Czy ksieza legitymizujg ob-
raz kobiety wylaniajgcy sie z nauczania KoSciota?

Tak sformutowana problematyka wymaga jednak kilku wyjasnien, do-
precyzowujgcych rozumienie tematu. Po pierwsze, cho¢ praca ta wpisuje sie
w obszar badawczy zwigzany z zagadnieniami ptci** i religii, to jednak gtéwnym
obszarem swego zainteresowania czyni kobiety. Takie zaweZenie problematyki
gender wynika z przekonania, ze w systemie religijnym, jakim jest chrzesci-
jafistwo, a w jego ramach katolicyzm, kobieta wcigz pozostaje ,,Innym”, nor-
matywno$¢ za$ przypisana jest mezczyznie. Problematyzowana jest przede
wszystkim kobieco$¢, a nie meskos¢ (lub dzieje sie to bardzo rzadko). Zajmuje
sie wiec kategorig, ktéra nie jest ,,przezroczysta”. Nie oznacza to oczywiscie,
ze temat mezczyzny/meskosci jest w pracy nieobecny. Z uwagi na silnie binar-
ne rozumienie ptci w kulturze zachodniej, jak réwniez ze wzgledu na charak-
ter nauczania Kos$ciota i konstrukcje funkcjonujgce w sSwiadomosci badanych
ksiezy, czesto nie jest mozliwe wyabstrahowanie watkéw dotyczgcych kobiety/
/kobiecosci lub unikniecie definiowania przez poréwnanie z druga ptcig. W tym
kontekscie szczegdlnie ujawnia sie ,,inno$¢” kobiety, ktéra w Kosciele najcze-
Sciej traktowana jest jako ,ta druga, inna od mezczyzny” (Adamiak 2002). Od-
wotania do konstrukcji meskosci pojawiajg sie zatem mimowolnie.

Po drugie, kobieta jest w tej pracy przede wszystkim przedmiotem bada-
nia. Kobieca podmiotowos¢ przejawia sie natomiast w mojej roli jako badacz-
ki-kobiety. Tym, co poddaje analizie, jest z jednej strony nauczanie Kosciota
rzymskokatolickiego, z drugiej zas wypowiedzi ksiezy, trudno wiec uznad, ze
kobieta jako podmiot stoi w centrum badania?. W moim przekonaniu préba
opisania obecnosci kobiet we wspdtczesnym KoSciele katolickim, ktéra stano-
wi swoisty kontekst dla weziej zakre$lonego obszaru tej pracy, powinna obej-
mowacé co najmniej kilka czynnikdéw. Istotny wydaje mi sie zaréwno przekaz
instytucjonalny, jak i sposoby jego odtwarzania, przetwarzania i negocjowania

24 W pracy uzywam pojecia pte¢ przede wszystkim w kategoriach konstrukeji kulturowej, a wiec
w rozumieniu angielskiego ,gender”.

25 Przyktadem projektéw badawczych, w ktérych ,gtos majg kobiety” sg np. badania Joanny
Tomaszewskiej (2004) nad katoliczkami-feministkami czy Agnieszki Pozniak (2008, 2009)
nad zakonnicami.
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przez rozne typy aktoréw (np. ksiezy, ogédt swieckich, a takze same kobiety).
W przypadku tego projektu wybér padi, po pierwsze, na wspomniany przekaz
instytucjonalny, rozumiany jako nauczanie Ko$ciota na temat kobiet, z drugiej
strony interesowato mnie, w jaki sposéb oraz w oparciu o jakie zasoby symbo-
liczne (bo przeciez nie tylko odwotujgc sie do tegoz przekazu) obraz kobiety
konstruujg ksieza, reprezentanci instytucji KoSciota. Trzeci, istotny element,
a wiec konstruowanie roli plciowej, czy szerzej — obrazu kobiety w kontekscie
religijnym, przez same kobiety, pozostaje poza obszarem bezposredniego za-
interesowania tej pracy, cho¢ wydaje sie on niezwykle interesujgcym i potrzeb-
nym polem analiz.

Mozna zatem powiedzie¢, ze przyjete w tej pracy ujecie tematu kon-
centruje sie w jakims$ sensie na instytucji — czy to w postaci analizy wybra-
nych elementéw jej dyskursu (dokumenty KoSciota), czy tez poprzez badanie
jej przedstawicieli (ksieza). To dwuaspektowe ujecie problemu, odbite takze
w strukturze pracy, nieuchronnie rodzi pokuse do poréwnania obu wymiaréw.
Cho¢ nie jest to zasadniczym celem publikacji, w jej zakoriczeniu staram sie
zmierzy¢ z tym zadaniem. Mam jednak $§wiadomos¢, ze przektadalno$é ,,in-
stytucjonalnego wzoru kobiety” (a wiec tego, co pojawia sie w dokumentach
Kosciota) na wyobrazenia, opinie i postawy aktoréw takich jak ksieza, nie jest
automatyczna. Mechanizmy socjalizacyjne, w tym takze mechanizmy socjali-
zacji religijnej, wlaczajgc w to formacje seminaryjng, nie zapewniajg prostej
reprodukcji wzoréw promowanych przez instytucje. Dodatkowo jednostki sg
poddawane oddziatywaniu réznych oSrodkéw socjalizacyjnych, ktérych wpty-
wy krzyzujg sie, uzupetniaja, a nierzadko i znoszg.

Po trzecie, publikacji tej nie nalezy w zaden sposéb traktowac jako wy-
czerpujacej monografii na temat roli kobiety w Kosciele katolickim i to z kil-
ku powodéw. Podstawowg materig, w ktérej sie poruszam, sg konstrukcje ptci
obecne w dokumentach Kosciota, jak i u konkretnych aktoréw, ktérymi sg ksie-
za. W drugim przypadku opieram sie przede wszystkim na deklaracjach i tym,
co jest przez respondentéw bezposrednio lub posrednio ugtasniane. Cho¢ w ich
wypowiedziach pojawiajg sie odwotania do sfery konkretnych dziatan (np. po-
dejmowanych na polu parafii), to jednak moim celem nie jest rekonstrukcja re-
alnego funkcjonowania kobiet w opisywanych przez respondentéw obszarach.
Takie zadanie wymagatoby z jednej strony zaangazowania rowniez kobiet jako
badanych, z drugiej za$ wykorzystania innych technik badawczych (np. obser-
wacji uczestniczgcej itp.). Moja uwaga nie skupia sie wylgcznie na religijnym
aspekcie obrazu kobiety, ale raczej na cato$ciowej rekonstrukcji tego obrazu,
obejmujacej takze wymiar spoteczny czy swiecki.
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Po czwarte, doprecyzowania wymagajg sformutowania, ktére pojawi-
ty sie w tytule ksigzki. Piszgc o nauczaniu Kosciota, mam tu na mysli nauke
zawartg w dokumentach KosSciota powszechnego? — konkretniej zas§ w do-
kumentach soborowych (konstytucje, dekrety), papieskich (m.in. encykliki,
adhortacje, listy) oraz wydanych przez kongregacje watykanskie (np. listy,
instrukcje). Zdaje sobie sprawe, ze ranga tych dokumentéw, moc wigzgca tre-
$ci w nich zawartych oraz typ odbiorcéw, do ktérych sg skierowane, réznig
sie (Borutka 2008: 16—24). Jednak moim celem nie jest analiza teologiczna,
lecz socjologiczne spojrzenie na obraz kobiety, jaki wytania sie z tak réznych
dokumentéw (stad wigczenie do ich korpusu takze przemoéwieni i katechez pa-
pieskich).

Zasadniczym przedmiotem analizy w pierwszej czesci pracy sg zatem
dokumenty Ko$ciota powszechnego, przy czym ich dobér zostat ograniczony
cezurg czasowg i obejmuje okres od Soboru Watykanskiego II do korica ponty-
fikatu Jana Pawta II. Ustanowienie granicy czasowej na etapie Vaticanum Se-
cundum jest uzasadnione przetomowoscig jego nauczania w dziejach Ko$ciota.
Jak o tym pisze w jednym z rozdziatéw, sobér nie tylko zrewolucjonizowat
wizje Kosciota od wewnatrz i od zewnatrz, ale takze stworzyt podstawy nowe-
go rozumienia roli §wieckich, a wiec posrednio i kobiet. Drugg granice stano-
wi rok 2005 - koniec pontyfikatu Jana Pawta I1*". Takie ograniczenie pozwala
na cato$ciowg analize nauczania KoSciota w ramach kolejnych, zamknietych
pontyfikatow: Jana XXIII?¢, Pawta VI, Jana Pawta I1*. Warto takze zaznaczy¢,
ze przedmiotem mojego zainteresowania sg zaréwno dokumenty Ko$ciota po-
Swiecone stricte tematyce kobiecej, jak i takie, w ktorych stanowi ona jedng
z poruszanych kwestii lub te, ktérych znaczenie nalezy odczytywac w odniesie-

26 W swojej pracy zasadniczo nie zajmuje sie dokumentami wydanymi przez episkopat Polski.
Tekstéw poswieconych specyficznie tematyce kobiecej jest wsrdd nich niewiele (por. Adamiak
2008: 64). Nieco cze$ciej pojawiaja sie odwotania do interesujgcej mnie problematyki w kon-
tekscie zagadnien zwigzanych z rodzing czy kwestiami praw reprodukcyjnych. O zagadnieniach
tych piszg m.in. Katarzyna Leszczyniska i Lukasz Zych (2010).

27 Pontyfikat Benedykta XVI nie byt tu brany pod uwage, poniewaz w trakcie prowadzenia ba-
dan empirycznych wcigz trwat (trudno byto wiec méwié¢ o kompletnosci korpusu dokumentéw
ogloszonych przez tego papieza). Dodatkowo, w momencie prowadzenia badar wsrdd ksiezy
w 2007 r. to pontyfikat Jana Pawta II byt dla wiekszo$ci respondentéw podstawowym punk-
tem odniesienia.

28 W przypadku Jana XXIII, ktérego pontyfikat rozpoczat sie w 1958 r., biore pod uwage przede
wszystkim dokumenty okotosoborowe i posoborowe.

2% Pontyfikat Jana Pawta I, z uwagi na niezwykle krétki okres jego trwania (26.08-28.09.1978)
i brak jakichkolwiek dokumentéw na interesujgcy mnie temat, nie jest brany pod uwage.
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niu do kobiet. Odwotuje sie zatem np. do dokumentéw po$wieconych rodzinie,
etyce seksualnej, zyciu konsekrowanemu czy roli Swieckich.

Ograniczone mozliwosci realizacji badania zmusity mnie do zawezenia
grupy respondentéw do jednej z polskich diecezji. Powotuje sie tutaj zatem
na swoje badania przeprowadzone w 2007 r. w§rdd ksiezy diecezjalnych w ar-
chidiecezji krakowskiej. Szerzej o kwestii doboru préby, mozliwosciach oraz
ograniczeniach wynikajgcych z takiego projektu badan pisze w czesci poswie-
conej metodologii.

Koriczgc opis tematyki tej ksigzki, pozostaje mi powrdci¢ do pojawiaja-
cej sie tu kilkakrotnie uwagi o interdyscyplinarnos$ci zagadnienia, ktérym sie
zajmuje. Odbija sie ona takze w moich poszukiwaniach, a przejawia w wyko-
rzystaniu, przede wszystkim w czesci posSwieconej nauczaniu Kosciota, dorobku
dyscyplin takich jak teologia i historia Ko$ciota®. Analiza tre$ci dokumentéw
pozbawiona kontekstu historycznego ich powstawania oraz odniesien teolo-
gicznych, warunkujgcych pelniejsze rozumienie zawartych z nich znaczen,
mogtaby prowadzi¢ do uproszczonych interpretacji. Dynamika analizy i inter-
pretacji prowadzonych w tej pracy oparta jest zatem na napieciu miedzy po-
trzebg rozumienia instytucji niejako ,,od wewnatrz” (stad pierwsza czes$¢ pracy
ma w sposob szczegblny i uzasadniony bardziej interdyscyplinarny charakter)
a zewnetrznym ogladem i interpretacjq socjologiczng.

Waznym punktem odniesienia w catej ksigzce jest dla mnie takze per-
spektywa genderowa, ktérg postrzegam jako istotng cze$¢ nauk spotecznych
i ktéra stanowi element dominujgcego w tej pracy socjologicznego ujecia pro-
blemu. Zajmujgc sie problematyka lezgcg na styku zainteresowania réznych
dziedzin i korzystajgc z dorobku innych nauk, pozostaje jednak przede wszyst-
kim socjolozka.

Perspektywa teoretyczna i metodologia

Z uwagi na przyjete w tej publikacji ztozenia metodologiczne, o ktérych pisze
ponizej, nie stanowi ona w zadnej mierze prostej aplikacji teorii, rozumianej

30 Odwotania teologiczne pojawiajg sie w szczegdlno$ci we fragmentach pracy poswieconych
Soborowi Watykanskiemu II. Szerokie potraktowanie tego fenomenu, wychodzgce poza wasko
ujmowang problematyke kobiecg, byto zamierzone. Analiza problematyki kobiecej wymaga bo-
wiem osadzenia w szerszych przemianach dokonujgcych sie w Kosciele, a zapoczgtkowanych
przez Vaticanum Secundum.
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