ygweda to zbiér hymnéw poswieconych bogom,

ulozonych w najstarszej formie sanskrytu przez

indoeuropejski lud, ktéry nazywal siebie Arjami,
a ktéry w pierwszej polowie drugiego tysiaclecia p.n.e. przele-
czami Hindukuszu splywal na tereny dzisiejszego Pakistanu.
Hymny datuje si¢ na ok. XV-XIII w. p.n.e., przez wieki przekazy-
wano je ustnie, z ojca na syna, w rodach kaptanskich. Ostateczna
redakcja tekstu miata miejsce ok. VIl w. p.n.e.

Tyle przeczyta¢ mozemy o Rygwedzie w przecietnej encyklo-
pedii. Ale Rygweda to arcydzielo. To cud ludzkiego umystu. I wiel-
ka tajemnica.

Poza informacjami podanymi przed chwilg, niewiele wiemy
0 jej autorach. Nie wiemy, skad przybyli. Zalicza sie ich do ludéw
indoeuropejskich, co do ktérych réwniez jest wiecej pytan niz
odpowiedzi. Pojawia sie wiele hipotez dotyczacych ich pocho-
dzenia, jak réwniez czasu, kiedy wspolnota ta trwata i kiedy roz-
poczal sie okres jej wedréwek'. Jak pisze Andrzej Rozwadowski
(2003), hipotezy dotyczace pochodzenia Indoeuropejczykéw
mozna podzieli¢ na dwie gléwne grupy. Pierwsza grupa lokuje
ich na stepach poludniowej i wschodniej Europy w okresie ene-
olitu, czyli na przelomie V/IV tysigcelecia p.n.e.* Druga wydluza
historie Indoeuropejczykéw az do neolitu, uznajac za ich praoj-
czyzne zachodnia Azje, a Scisle rzecz biorac, Anatolie, na ktorej
terenach mieli oni istnie¢ juz miedzy VIII/VII w. p.n.e.?

I Pstrusinska 2005.

2 Childe 1926, Gimbutas 1977, Mallory 1977, 1991, za: Rozwadowski 2003:
74-75.

3 Ivanow, Gamkrelidze 1984, Renfrew 1987, za: Rozwadowski 2003: 75-76.
Rekonstrukgji etnicznej przynaleznoéci Indoarjéow podjeli sie Witzel 2000,



Najstarsze jezykowe zrédla przodkéw tworcow Rygwedy,
zwanych Indoarjami, pochodzg z ok. XVI-XV w. p.n.e., z okresu
panstwa Mitanni (dzisiejsza pétnocna Syria): w koresponden-
cji dyplomatycznej pojawiaja sie imiona rygwedyjskich bogow,
indoiranskich wladcéw oraz terminy zwigzane z konmi*. Nie-
wyjasniong do kofica jest kwestia, kiedy i w jaki sposéb doszlo
do rozdziatu Indoarjow na Arjéw indyjskich i irafiskich®. Nawet
okreslenie ,Arja” (arya/aryd), jakim nazywali sie poeci Rygwedy,
nie jest okredleniem jednoznacznym, to etnonim, stosowany tak-
ze przez Iranczykéw w odniesieniu do wlasnej spotecznosci®.

W okresie 2800/2500-1800 p.n.e. w dorzeczu Indusu istniala
rozwinieta cywilizacja miejska (najwazniejsze miasta to Harap-
pa i Mohendzo Daro), ktéra — jak obecnie zaklada przewazajgca
wiekszo$¢ badaczy — zamieszkiwaly ludy nieindoeuropejskie’,
a ktora upadla w okresie, gdy Arjowie zaczeli przybywac na te
tereny. Trwa debata, czy i do jakiego stopnia ich przybycie wpty-
nelo na upadek tej kultury®. W Rygwedzie pojawiaja sie imiona
réznych plemion, z ktérymi Arjowie walczyli (Dasowie, Dasju,
Panajowie), lecz z powodu braku danych, poza samym tekstem,
ich jednoznaczna identyfikacja jest trudna. Tekst ten wymienia
takze nazwy ré6znych plemion aryjskich, z ktérych najwazniejsze
to Jadu, Turwasa, Druhju, Anu, Puru; inne potezne plemiona to
Trytsu and the Bharata’. Plemiona te nie tylko przeciwstawialy
sie wrogom zewnetrznym, lecz réwniez sprzymierzaly sie prze-
ciw sobie’. Jak wynika z danych archeologicznych, plemiona

2004, Parpola 1988, 1997, 1999, Deshpande 1995, Southworth 1995, Oberlies
1998: 159 ff; a takze Bronkhorst, Deshpande 1999.

* Rozwadowski 2003: 76-77.

> Rozwadowski 2003: 78-80

¢ Rozwadowski 2003: 72. Tzw. ,aryjski problem” szeroko jest oméwiony
w Erdosy 1995, na temat termindéw arya/arya, patrz Witzel 2001, 2-3, Jeliza-
renkowa 1989: 455.

7 Rozwadowski 2003: 80.

8 Jelizarenkowa 1989: 451

?  Probe rekonstrukgji historii plemion Rygwedy dokonal Witzel 1995b. Na
temat pojecia ,Pieciu Plemion” (pdfica janah /pdiica krstayah /pdiica carsinayah)
patrz Proferes 2007: 62.

10 Witzel 199b.



Indoarjéw zajmowaly tereny nad Indusem stopniowo nie tyl-
ko w drodze podboju, lecz réwniez — moze przede wszystkim
—asymilacji kulturowej i jezykowej. Caly ten proces datuje sie na
ok. 2200-800 p.n.e."

A tymczasem tworcy Rygwedy przedstawiali siebie i krélow,
ktorym stuzyli jako zwycieskich pogromcéw niszczacych wszyst-
ko, co stawia im opér: géry zostaja rozlupane, wrogowie wybici,
nocny mrok przegnany w blasku stofica rodzacego sig z ognia
rytualnie skrzesanego przez kaptanéw. Czy z takich opowiesci
mozna w ogdle wyczyta¢ historie?

Rygweda jest bezcennym zrédlem o czlowieku sprzed 3500 lat,
ale przede wszystkim o tym, jak widzial on $wiat, a nie o tym,
jaki ten $wiat byl naprawde. Z drugiej strony jednak, przedsta-
wiajgc swoje myslenie, poeci musieli przywolywac otaczajaca
ich realno$¢, bo przeciez nigdy nie jesteSmy od niej catkowicie
oderwani.

Oto, co mozemy zrekonstruowag, jesli chodzi o fakty. Spo-
teczenstwo Rygwedy tworzyly poélkoczownicze ludy dzielace
swoje zycie na okresy wojny (joga) i pokoju (kszema)>. W cza-
sie wojny zajmowali nowe ziemie, wojne toczono z uzyciem
rydwanéw bojowych zaprzezonych w konie, co nierzadko
zapewnialo zwyciestwo. W czasie pokoju plemiona wiodly
zycie osiadle, hodujac bydlo, uprawiajac ziemie i zajmujac sie
rzemiostem (tkactwo, garncarstwo)®. Wladze nad nimi spra-
wowal krol™. Istotng grupe w spoleczenstwie Rygwedy stano-
wili kaplani. Skladali oni ofiary i ukladali modlitwy, ktére, jak
wierzono, zapewnialy dobrobyt spoleczny i indywidualny.
W swej funkcji twoércow hymnéw nazywali sie wieszczami

T Rozwadowski 2003: 83-85.

2 Oberlies (1998: 333 nast.).

13 Oberlies (1998: 350 nast.), Proferes (2007: 17-19).

4 Oberlies (1998: 352-353, 432 nast.), Proferes (2007: 19-20), Scharfe 1985.



(ryszi) lub poetami (kawi). Za swa rytualna i poetycka aktyw-
no$¢ otrzymywali zaplate, najczeéciej w postaci stad bydla
i bogactwa.

Rytual zaswiadczony w Rygwedzie nie jest zbyt skompliko-
wany. Obiaty skladano w ogniu, najczesciej byt to sok z rosliny
zwanej soma (o ktorej za chwile), innymi obiatami byty klarowa-
ne maslo, gorace mleko, podplomyki, ziarno, a takze zwierzeta:
przede wszystkim kon i koziol®. Odbiorcami ofiar byli bogowie.
Wierzono, ze w trakcie obrzedéw zstepowali oni na ziemie, sia-
dali na rozlozonej specjalnie w tym celu $cidlce i spozywali obia-
ty: widzialnym przejawem ich ust byl ogien, do ktérego obiaty
wrzucano badz wlewano.

Mowiac o rytuale Rygwedy, dotykamy kolejnej wielkiej tajem-
nicy, nie wiemy bowiem, czym byta owa soma, z ktérej przyrza-
dzano najwazniejsza obiate. Ze $wiadectw Rygwedy mozemy
sie ogolnie dowiedzie¢, jak przyrzadzano te obiate i jakie efek-
ty dawalo jej wypicie przez czlowieka. Roéline ttoczono miedzy
dwoma kamieniami, otrzymany sok przecedzano przez owcze
runo, po czym mieszano z wodg, mlekiem, topionym mastem
i miodem'¢, i wypijano. Wypity sok dawal najpierw doznanie
goraca, a potem wrazenie wszechmocy, wszechwiedzy, powiek-
szania rozmiaré6w wlasnego ciala, mozliwosci latania, brak
potrzeby snu. I to pod jego wplywem — jak twierdza twoércy
Rygwedy — tworzono hymny.

Do dzi$ dnia trwa spér dotyczacy tego, jaka rosling byta soma.
Dwaj najpowazniejsi kandydaci to przeél (Ephedra) i muchomor
czerwony (Amanita muscaria/panterina)". Przesl znaleziono na sta-
nowiskach archeologicznych na mozliwej trasie Arjow i przemawia

» Potdar 1953.

16 Jelizarenkowa 1989: 451.

7 Na temat przesli patrz Falk 1989, Parpola 1995, Nyberg 1995, dysku-
sja: Staal 2001. Na temat muchomora patrz Wasson 1968 (mozna tam zna-
lez¢ réwniez inne propozycje identyfikacji somu; dyskusja z interpretacja
Wassona: Kuiper 1969/70, Brough 1971, Ingalls 1971, Falk 1989, Nyberg 1995),
Sturhmann 2006. Houben (2003) przedstawit szczegbtowy przeglad réznych
identyfikacji somy.



za nia fakt, iz z niektérych strof Rygwedy wynika, iz jej wypi-
cie dawalo efekt pobudzajacy. Koncepcje muchomora wysunat
amerykanski etnomykolog R. Gordon Wasson na podstawie
lektury samej Rygwedy i doSwiadczen szamandw syberyjskich,
z ktérymi Arjowie réwniez mogli sie spotykac¢ w swej wedréwece.
Za muchomorem przemawiaja takze halucynogenne efekty, jakie
w innych miejscach Rygweda przypisuje wypiciu napoju z somy*.
Ale moze poszukujac konkretnej rosliny, schodzimy na manow-
ce? Moze soma byla nazwa zbiorcza réznych srodkéw odurzaja-
cych, stosowanych w rytuale?

Ogien krzesano w $widrze ogniowym. Ze §wiadectw Rygwedy
wynika, ze byla to czynnoé¢ trudna, dtugotrwata, wykonywana
na kolanach lub w kucki, wywolujaca spocenie i zmeczenie. Ale
mozna przypuszczaé, iz ten sposéb krzesania ognia przygoto-
wywal fizyczny grunt pod odmienne stany swiadomosci wywo-
lywane przez some — oto spocony, zgrzany krzesaniem ognia
czlowiek wypijal trunek, ktéry powiekszal uczucie goraca, by
wreszcie — jakby falg uderzeniowg — rozszerzy¢ jego swiadomosé
iistnienie do granic nieskoficzonosci.

Bogéw — odbiorcéw hymnéw i ofiar — wymienia Rygweda
wielu”. Najwazniejsi wérdd nich to: Agni, bog ognia i kaptandw,
Soma, boég rosliny somy i soku z niej powstajacego, Uszas, bogini
zorzy, Indra, bég burzy i wojownikéw, ktéry walczy z wezem
Wrytra, Bryhaspati — bég taczacy cechy wojownika i kaptana,
Waruna — bég kosmicznego i moralnego ladu, czesto wystepu-
jacy razem z Mitrg, bogiem przymierza i zgody, oraz Wisznu,
stwodrca porannego $wiatla i przestrzeni. Ponadto sa grupy bostw
stonecznych (Aditjowie i blizniaczy Aswinowie) i deszczowych
(Marutowie, Rudrowie)®.

8 Na temat halucynogennych efektéw somy pisali: Jelizarenkowa 1995:
350 nast., 1996, Oberlies 1998: 149-150, Staal 2001, Sturhmann 2006.

9 Bergaigne 1963, Macdonell 1897, Keith 1989, Oldenberg 1993, Hill-
ebrandt 1990, Oberlies (1998: 174 nast.).

20 Patrz ,Stownik nazw”.



Odczytanie chronologicznych warstw Rygwedy utrudnia fakt,
iz jest to utwor utozony w bardzo staranny i przemyslany spo-
sob. Jak to juz powiedzialam, ostateczna redakcja Rygwedy, kto-
ra doprowadzita do znanego nam dzisiaj ksztattu, dokonala sie
prawdopodobnie ok. VII w. p.n.e. Przemysélany uklad dotyczy
zaréwno kompozycji, jak i formy tekstu.

Jedli chodzi o kompozycje, to wyglada ona nastepujaco. Tekst
zawiera 1028 hymnoéw. Podzielony jest na 10 czgsci zwanych
kregami (mandala)®. Czesci te nie sa ulozone chronologicznie.
Wrecz przeciwnie, najstarszymi sa tzw. ,kregi rodzinne” (II-VIII).
Krag IX zawiera hymny poswigecone somie, prawdopodobnie
wyijete z kregéw rodzinnych dla potrzeb rytuatu. Kolejng wedle
starszenstwa jest druga czes¢ kregu pierwszego (1.51-191). Krag
6smy wykazuje wiele zbieznosci z pierwsza czescig kregu pierw-
szego i oba uznaje sie za pozniejsze. Najmlodszym jest krag
dziesiaty*. Kazdy z kregéw rodzinnych przypisany jest innemu
rodowi poetéw (Grytsamada, Wiswamitra, Wamadewa, Atri,
Bharadwadza, Wasisztha). Hymny w pozostatych kregach maja
réznych autoréw, te same imiona, co w ksiegach rodzinnych
wymieniane sg w kregu IX, inne dodajg innych. Nazwanie czesci
Rygwedy wyrazem ,krag” zdradza nie linearne pojmowanie tego
tekstu, lecz koliste, ktdrego jadro stanowia warstwy najstarsze,
im mlodsze — tym bardziej sq na zewnatrz.

Kunsztowny jest réwniez uklad Rygwedy pod innym wzgle-
dem. Kregi rodzinne uloZzone sa wedle liczby hymnéw zawartych
w kazdym kregu: drugi krag jest najkrotszy, siodmy — najdiuz-
szy®. Wewnatrz kregéw, hymny do konkretnego béstwa ulozone

2 Rygweda podzielona jest rowniez na ,6semki” (dstakas). Jest to podziat
mechaniczny na czesci do zapamietania (Gonda 1975: 9).

2 Gonda 1975: 9 nast., Jelizarenkowa 1989: 475, Witzel 1995b, Witzel
1999: 6.

3 Scidle rzecz biorac, trzeci kragg ma wiecej strof niz czwarty (62 versus
58), ale to jedyny wyjatek, spowodowany prawdopodobnie pézniejszymi
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sa wedle zmniejszajacej sie liczby strof, a kiedy liczba strof w kil-
ku hymnach jest taka sama, wéwczas metrum decyduje o kolej-
noéci (najpierw sa hymny ulozone w metrum majacym wieksza
liczbe sylab). W kregach rodzinnych pierwszym béstwem wysta-
wianym w hymnach jest Ogien, potem Indra, potem nastepuja
inne béstwa w mniej lub bardziej okreslonej kolejnosci: na trze-
cim miejscu czesto sa hymny do Wszystkich Bogéw, hymny do
Zorzy sa po hymnach do Aswinéw*. Hymny kregéw I, VIII i X
sa podzielone wedle autoréw. Krag IX dzieli sie na dwie czesci
odpowiednio do metrum hymnéw: pierwsza czes$¢ zawiera nie-
omal wylacznie hymny ulozone w jednym metrum gajatri, hym-
ny w drugiej czesci utozone sa w ré6znych metrach®.

Jesli chodzi o forme tekstu, to dotarl on do naszych czaséw
w dwdch postaciach: postaci syntetycznej (sanhitapatha) i postaci
analitycznej (padapatha). Posta¢ syntetyczna uwzglednia zmiany
fonetyczne zachodzace na styku wyrazéw, ktére w sanskrycie
sa znaczne, posta¢ analityczna rozbija tekst na wyrazy. Ta druga
forma przypisywana jest niejakiemu Sakalji, a jej powstanie ttu-
maczy si¢ tym, ze z biegiem lat oryginalny tekst stawat si¢ coraz
bardziej niejasny i wymagal egzegezy, takze jezykowe;j.

Zaréwno przekaz hymnow, jak i redakcja Rygwedy dokony-
wala sie ustnie. Najstarsze znane nam manuskrypty tego tekstu
pochodzg z XI w. n.e.!* Przez tysigclecia Rygweda przechodzi-
la z ust do ust w rodach kaplanskich, z ojca na syna. Starozyt-
ni Indusi posiedli nadzwyczajng umiejetnos¢ zapamietywania
ogromnych tekstéw. Rozwingli techniki mnemotechniczne,
pozwalajace na ich zapamietanie”. Ale posiedli réwniez umiejet-
noéc¢ pracy nad tekstem juz zapamietanym, tak jak to mialo miej-
sce w wypadku redakcji Rygwedy. Jak dokonywala sie taka ustna
redakcja, tego znowu nie wiemy, mozemy jedynie pusci¢ wodze

dodatkami, Jelizarenkowa 1989: 474. Na temat uktadu Rygwedy patrz Olden-
berg 2005.
% Jelizarenkowa 1989: 474
»  Metra Rygwedy omawiajg prace Oldenberga (2005), Arnolda (1905).
% Witzel 1995a: 91.
2 Scharfe 2002, Staal 1986, Gonda 1975: 17.



fantazji i wyobrazi¢ sobie poetéw recytujacych tekst i podpo-
rzadkowujacych jego czesci jakiemu$ ogélnemu zamystowi. Te
redakcyjne i reinterpretacyjne wysitki prébowat zrekonstruowaé
do pewnego stopnia Witzel (2004). Jego zdaniem, zachowany
tekst Rygwedy powinien by¢ traktowany jako rekapitulacja wcze-
$niejszych spekulacji opartych na bardzo starych modelach, kto-
rym rygwedyjscy poeci nadali wspoélczesng im, wyrafinowana
forme?.

Trudno orzec, czy i na ile ingerencja kompilatoréw Rygwe-
dy dotyczyla samej treSci hymnéw. Nieoceniona konkordancja
Lubotskiego (1997) pozwala dostrzec, ze jesli dane slowo uzyte
jest w Rygwedzie niewiele razy, to zazwyczaj pojawia sie zar6w-
no w kregach rodzinnych, jak i w p6zniejszych, z czego mozna
wnosi¢, ze jakie$ zabiegi ujednolicajgce tekst mialy miejsce. Moim
zdaniem, daje sie je dostrzec jeszcze w innym aspekcie, ale o tym
za chwile. Ustnos¢ przekazu wplywala tez na forme Rygwedy,
cechuja ja z jednej strony powtdrzenia, z drugiej zwiezlos¢ i syn-
tetycznosé. Do tej ostatniej kwestii réwniez powrdce niebawem.

Hymny Rygwedy przeznaczone byly do recytacji w rytuale,
ale sa tez piekna poezja. A takze bardzo kunsztownga. Wida¢ kon-
tynuacje wielowiekowej tradycji poetyckiej, siegajacej czasow
wspolnoty indoeuropejskiej — jakbysmy przez dziurke od klucza
zagladali na dalekie euroazjatyckie Iaki, zasnute mgla tysiacleci
dzielacych nas od tamtych poetéw?. Jest to poezja metryczna,
ulozona w piecio-, oSmio-, jedenasto- lub dwunastozgloskow-
cach. Tworzono tez bardziej zlozone strofy, w ktérych miesza-
ly sie metra, niekiedy konicowe strofy ulozone byly w metrum
odmiennym od strof w danym hymnie. Ale wyrafinowany cha-
rakter poezji Rygwedy nie polega tylko na pieknej dla ucha melo-
dii metréw, lecz réwniez na pieknie mysli, obrazéw i jezyka je
wyrazajacego.

% Witzel 2004: 620. O mozliwym spolecznym podlozu redefinicji pojeé
niektérych bogéw pisat réwniez Dandekar 1997.
¥ Na temat poetyki indoeuropejskiej patrz Watkins 1995.



Hymny Rygwedy sa trudne do zrozumienia — nawet dla wybit-
nych jej badaczy. Zyjacy w XIX wieku Abel Bergaigne nazywat jej
styl ,galimatiasem”, a wspolczesny nam Thomas Oberlies poréw-
nywal go do ,dzungli”, w ktérej z trudem przebija sie droge™.
Przyczyn tego stanu rzeczy mozna miedzy innymi upatrywac
w zwiezlosci wynikajacej z ustnego przekazu. Odnosi sie wra-
zenie, ze poeci Rygwedy zakladali znajomos¢ tematow, watkow,
motywow, atrybutéw poszczegélnych bogoéw, a takze realiéw,
dzieki czemu mogli swobodnie operowaé stowami-kluczami je
wywolujacymi, bawiac sie¢ nimi ku radosci wlasnej i odbiorcéw
tak, jak wspolczesne kino bawi sie znanymi wczeéniej watkami,
przywolujac je w nowych kontekstach. Ale nie tylko ustno$¢ poezji
byla przyczyna tej zwiezloéci, lecz takze mechanizmy ludzkiego
myslenia, ktére — jak sie zdaje — dzielimy z czlowiekiem sprzed
3000 Iat.

Tymi mechanizmami zajmuje sie mloda galaz jezykoznaw-
stwa zwana lingwistyka kognitywna. Za zalozyciela tej dziedziny
uwaza sie George’a Lakoffa. W roku 1980 wydat on, wraz z Mar-
kiem Johnsonem, ksiazke Metaphors we live by*!, zapoczatkowujac
tym samym badania nad jezykowymi i niejezykowymi przejawa-
mi naszego my$lenia. Dzi$ lingwistyka kognitywna jest wazna
dziedzing humanistyki, obejmujaca swym zasiegiem zaréwno
zagadnienia tradycyjnego jezykoznawstwa, jak i te zwigzane
z naszym mysleniem i ich neuronalnymi podstawami.

Dla badan nad Rygwedg najwazniejsze sa trzy modele ope-
racji mentalnych zaproponowane przez lingwistéow kognityw-
nych, nazywane metonimia, metaforg oraz integracja pojecio-
wa. Te operacje stosujemy zaréwno w codziennym mysleniu,
jak i w mysleniu artystycznym i twérczym. Czytelnik zapewne
zna dwie pierwsze nazwy z teorii literatury, tutaj sa one uzyte
w odniesieniu nie do zjawisk jezykowych, lecz umystowych.

% Bergaigne (1935-37), Oberlies (1999: XI).
31 Lakoff, Johnson 1980; polski przekiad 2011.
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Metonimia to sposéb myslenia, ktéry dziata w obrebie jedne-
go pojecia. W ramach tego modelu zaklada sie, ze istnieja takie
aspekty pojecia, ktére pozwalajg na przywolanie innych jego
aspektoéw lub calego pojecia. Na przyklad, istnieje zloZzone poje-
cie kompozytora, ktéry tworzy okreslona muzyke. Metonimia
pojeciowa pozwala na przywolanie aspektu tego pojecia, jakim
jest ,muzyka” poprzez inny jego aspekt, jakim jest ,kompozy-
tor”. Dlatego moge zasadnie powiedzie¢: ,Lubie Mozarta”, majac
na mysli jego muzyke®.

Metafora pojeciowa to model myslenia pomiedzy dwo-
ma pojeciami. Dzieki niemu mozemy rozumie¢ jedno pojecie
w kategoriach innego. Zwykle pojecie udzielajace kategorii jest
konkretniejsze niz pojecie rozumiane w jego kategoriach. Na
przyklad, zlozone pojecie poznania pojmujemy w kategoriach
widzenia®. W ramach tej konceptualizacji tre$¢ mysli pojmowa-
na jest jako przedmiot, ktéry mozna zobaczy¢. Ta wlasnie meta-
fora pojeciowa znajduje swoje odzwierciedlenie w wyrazeniu
,Widze, co masz na mysli”. Jednakze, poznanie mozna rozumie¢
takze w kategoriach chwytania; tre$¢ mysli znowu pojmowana
jest w kategoriach przedmiotu. Te metafore przywolujemy, gdy
moéwimy: ,Nie lapie tego, co mowisz”.

Integracja pojeciowa to bardziej zlozony model. Wprowa-
dzony zostal przez Marka Turnera i Gillesa Fauconniera w latach
dziewieddziesiatych ubieglego stulecia, gdy dostrzezono, ze
nie wszystkie operacje mentalne daje sie wyjasni¢ w modelach
metonimicznych i metaforycznych®. Najogoélniej rzecz biorac,
model ten zakiada, iz jesteSmy zdolni do réwnoczesnej aktywa-
cji aspektéow dwoch lub wiekszej liczby poje¢ w celu stworzenia
nowego zlozonego pojecia zwanego amalgamatem. Przyktadem
amalgamatu moze by¢ pojecie aniola, ktére powstalo ze stopie-
nia elementéw rzutowanych z dwdch poje¢: pojecia czlowieka
i pojecia ptaka. Z pojecia czlowieka rzutowane jest cialo, a tak-
ze zdolnosci poznawcze, z pojecia ptaka rzutowane sa skrzydta

2 Radden, Kovecses 1999.
3 Sweetser 1990.
3 Fauconnier, Turner 2003.



i umiejetnos¢ latania. Pojecia stapiane, ktérych elementy tworza
amalgamat, maja ze sobg co$§ wspodlnego, zazwyczaj na bardzo
ogo6lnym poziomie. W wypadku czlowieka i ptaka takim wspol-
nym pojeciem jest zywa istota.

Jak juz wspomnialam, wszystkie te operacje znajduja
odzwierciedlenie w jezyku (i innych znakach niewerbalnych),
przy czym wyrazenia jezykowe czesto nie opisuja ich szczego-
towo i wprost. Zazwyczaj, w ramach danej wspodlnoty jezyko-
wej, wyrazenia pelnia funkcje swoistych wyrzutni, aktywujacych
mentalne operacje. Co wigcej, wiele metonimii i metafor jest
skonwencjonalizowanych w ramach danej wspélnoty, wiec ich
aktywacja dokonuje si¢ automatycznie i nieSwiadomie. W moim
przekonaniu te konwencjonalno$¢ nieSwiadomych mentalnych
operacji wykorzystywal rowniez poeta literatury ustnej (a nie tyl-
ko konwencjonalno$¢ wyrazen jezykowych ujetych w formuty®).

I okazuje sig, ze stosujac proponowane przez lingwistyke
kognitywna modele daje sie — do pewnego stopnia przynajmniej
— odtworzy¢ sposob, w jaki twoércy i odbiorcy Rygwedy tworzy-
li siatke pojec i pojeciowe calosci, ktérych elementy pozwalaty
przechodzi¢ wewnatrz nich i miedzy nimi, a takze pojmowanie
jednych w kategoriach drugich. A poniewaz wspoélczesne bada-
nia nad natura naszego poznania coraz wyrazniej ukazuja, ze
jest ono $cisle zalezne od naszego do$wiadczenia®*, aby zatem
odtworzy¢ sposéb myslenia rygwedyjskich poetéw, trzeba doko-
na¢ rekonstrukgji tych aspektéw doswiadczenia, ktére je moty-
wowaly.

I takie doswiadczenie daje sie odtworzy¢ w jego najogdl-
niejszym zarysie. Jest nim pasterstwo, podbdj nieznanych ziem,
rytual, poznanie, nadejécie §witu oraz padanie deszczu. Kazde
z tych doswiadczen jest ztozone z wielu pomniejszych zdarzen.
Pasterstwo obejmuje wygon bydla na pastwisko, jego pedzenie,
a takze dojenie kréw, ich zapladnianie czy przetwarzanie mleka
w klarowane masto. Podbdj to wedréwka przez nieznane ziemie,
bladzenie i znajdowanie drogi, walka z wrogami (zaréwno wpa-

% Lord 1960, Parry 1971.
% Lakoff 1987, polski przekiad 2012.




danie w zasadzki, jak i walki zwycieskie), zdobywanie bogactw
takich jak krowy, konie, zloto, a takze dostepu do wod, swiatla
i przestrzeni. Do rytuatu zaliczy¢ mozna krzesanie ognia w $wi-
drze ogniowym, przyrzadzanie soku z somy, przywolywanie
bogéw na $cidtke, wylewanie czy wrzucanie obiaty do ognia.
Poznanie zapoczatkowane jest wypiciem somy, co powoduje roz-
grzanie i myslenie bedace stopniowym dochodzeniem do praw-
dy, dajacym wyrazi¢ sie w hymnach. Wreszcie, $wit nadchodzi,
gdy wschodza zorze i stofice, deszcz za$ wyplywa z chmur, ktére
je zaslaniaja.

To doswiadczenie stale obecne jest w Rygwedzie, a jego ele-
menty staja si¢ podstawa metonimii, metafor i amalgamatéw. Na
przyklad, pojecie krowy metonimicznie przywoluje pojecie mle-
ka, rzemienia z krowiej skory, samej krowiej skory, metaforycz-
nie za$ — pojecie zorzy, rzek, strug deszczu, mysli, mowy; pojecie
byka za$ przywoluje pojecie ognia i somy. Ta wieloznacznoé¢
pojecia krowy jest wykorzystywana w amalgamatach pozwa-
lajacych naraz wyrazi¢ rézne procesy i aspekty zycia w sposéb
piekny, a zarazem zwiezly i oszczedny.

Poeci bazujg na wspélnym pojeciowym dziedzictwie, dzieki
czemu wystarczy czasem krétka fraza, aby w umysle odbiorcy
przywola¢ caly kosmos. Zdanie ,znalazl Indra skarbiec nieba,
zlozony w ukryciu niczym piskle, otulone w glazie nieskonczo-
nym” (1.130.3) jest zaproszeniem do intelektualnej zabawy moz-
liwej dzieki metonimiom i metaforom pojeciowym. Pojecie skarb-
ca metonimicznie przywoluje pojecie podboju i zdobywania
bogactw wroga. Pojecie pisklecia przywoluje pojecie storfica, kto-
re metaforycznie pojmowano w Rygwedzie w kategoriach ptaka,
w kategoriach pisklecia pojmowano storice dopiero wschodzace.
Zasadno$¢ przywolania pojecia stofica wzmacnia si¢ w okresle-
niu skarbca jako ,skarbca nieba”. Glaz moze by¢ metonimicznie
interpretowany jako skala, w ktorej pasterze ukrywali krowy,
zdobywane przez Arjéw. Zarazem, w terminach gtazu pojmo-
wano w Rygwedzie nocne niebo, ktére lezalo na ziemi, skrywajac
storice (dlatego gtaz jest nieskoniczony). W umysle odbiorcy zatem
pojawiaja sie pojecia takie jak podbdj, wschod stonica i wyklu-



cie sie pisklecia z jajka. Gdy dokona on stopienia aspektéw tych
pojeé, zrozumie, ze Indra powoduje wschod stofica pojmowa-
nego w kategoriach pisklecia wykluwajacego sie z jajka i stada
kréw uwalnianego ze skalistego zamkniecia. Moze rozwija¢ ten
amalgamat, wyobrazajac sobie Indre, ostroznie szukajacego jaj
w trawie i gwaltownie atakujacego kryjowke bydla. Pojmowanie
stonnca w kategoriach kréw pozwala na zrozumienie jego istoty
— o ile na mocy metonimicznego myslenia aktywujemy pojecie
wymienia¥. Slohce bowiem w Rygwedzie pojmowano jako ogni-
sty zbiornik peten somy i nierzadko zbiornik ten widziano wia-
$nie w kategoriach wymienia wypelnionego cieplym mlekiem.

Oczywiscie, to od odbiorcy zalezy, ile tresci odczyta sie z takie-
go zwiezlego fragmentu, jak ten przytoczony powyzej. Nie ulega
jednak watpliwosci, Ze pamieciowe opanowanie Rygwedy miato
wielkie znaczenie dla bogactwa mozliwych interpretacji. Drugim
istotnym czynnikiem byla wlasnie wladnie ustnos¢ przekazu.
Wyrazenie uslyszane w formie dzwiekowej jest silniejszym bodz-
cem niz to samo wyrazenie przeczytane. Samo bowiem brzmie-
nie moze wywolywac fonetyczne asocjacje, na ktérych buduje sie
kolejne warstwy sensu.

Ale Rygweda jest nie tylko tekstem rytualnym i poetyckim. Jest
ona réwniez tekstem filozoficznym. Ludzko$¢ zawsze poszuki-
wala sensu otaczajacego ja Swiata i sensu wlasnego zycia. Zasto-
sowanie narzedzi lingwistyki kognitywnej pozwala wykazaé
racjonalny szkielet tych poszukiwan. I to nie tylko na gruncie
Rygwedy. Fakt, ze w stowiafiskim ludowym $wiatoobrazie bratek
byl kwiatem wyrazajacym pierwotna jednie (coincidentia opposito-
rum)® daje sie wyjasni¢ metonimicznym zwiazkiem miedzy kolo-

¥ Dziala tu metonimia Caloé¢ Za czes¢ ta sama jak w wypadku wyra-
zenia ,Zapalmy choinke” w sytuacji, gdy chodzi o §wieczki lub lampki na
choince.

% Kowalik 2004: 139 nast.



rem a ich nosicielem: zloty $rodek to ogien i stofice, granatowe
platki to woda i nocne niebo. Tak oto powstaje obraz sprzecznosci
wspolistniejacej w jednej calosci: ognia plonacego w wodzie. Jed-
nak poeci Rygwedy, a raczej, jak sadze, jej redaktorzy, poszli jesz-
cze dalej. Bazujac prawdopodobnie na indoeuropejskim dzie-
dzictwie i na wlasnych do$wiadczeniach dazyli do stworzenia
aparatu pojeciowego pozwalajacego na wyrazenie konceptéow
i modeli ogdlniejszych (Jurewicz 2011).

I tak oto wspomniane powyzej do$wiadczenia motywujace
myslenie rygwedyjskich poetow opisywane sa w taki sposéb,
jakby chcieli oni przedstawi¢ ich wspélny scenariusz, jakim jest
powstawanie zyciodajnego i zywego zjawiska, na ogél kojarzo-
nego z blaskiem i cieptem, ze zjawiska $miertelnego, martwego
i $mierciono$nego, na ogo6l kojarzonego z mrokiem. Wraz z poja-
wieniem sie zyciodajnego zjawiska powstaja sami poeci. Takim
$miertelnie niebezpiecznym wydarzeniem jest zagubienie sie
gorach, osaczenie przez wrogdéw, noc, w trakcie ktérej nic nie
widacé. Poeci Rygwedy ujeli ich straszna istote w ogélnym poje-
ciu ciasnoty czy niewoli (anhas), z ktérej o wyzwolenie blagaja
nieustannie bogéw. Ale takim obiektem, zawierajagcym w sobie
zyciodajne dobro, jest tez skala zamykajaca rzeki i stada kréw
czerwonawych, Swider ogniowy kryjacy w sobie ogien, zarna na
some zaslaniajace na poczatku ttoczenia jasny sok, dajacy jasnosc¢
poznania, wymie krowy pelne bialego mleka, nocne niebo, w kt6-
rym powstaje blask poranka i niosgca swietlisty deszcz chmura.
Tak jakby poeci Rygwedy opisywali bezustannie wytrysk jasnie-
jacej energii, a tym samym nieustanne powstanie $wiata, wciaz
na nowo, na r6znych poziomach, na zewnatrz i wewnatrz nich.

W swym poszukiwaniu ogélnosci i abstrakgji szli jeszcze dalej.
Odkryli oni, ze ,wieszczowie jeden byt zowia wielorako”* i ze
procesy $wiata sa przemiana jednej rzeczywistosci, wewnetrz-
nie sprzecznej, laczacej w sobie pierwiastek ognisty i somiczny
— czyli plynny. Wyrazali przemiany tej rzeczywistoéci w poetyc-
kich obrazach, np. w obrazie lodygi somy rosnacej z oceanu czy

¥ Rygweda 1.164.46: ékarir sdd vipra bahudhd vadanti.



fali miodowej zen sie wznoszacej (hymn 4.58), w obrazach mito-
logicznych, np. w obrazie boga Indry, ktéry rosnie, wypiwszy
some, by zabi¢ weza Wrytre (np. hymny 1.32, 8.100), w obrazie
bogéw Mitry i Waruny, ktérzy wznosza sie, siedzac na tronie na
wysokim stupie (hymn 5.62), w obrazie boga Wisznu, ktéry czy-
ni o $wicie trzy kroki, tworzac ziemie, przestwor i niebo (hymn
1.154). Wyrazali tez ja w bardzo abstrakcyjnym modelu ognia,
ktéry plonie w wodzie (hymn 2.35) i mozna sadzi¢, Zze to wlasnie
te samg intuicje wewnetrznie sprzecznej rzeczywistosci wyraza
stowianiska symbolika bratka* (Jurewicz 2011).

I opisujac te wszystkie wazne dla nich doswiadczenia, przed-
stawiali je tak, by mozna bylo je zrozumie¢ jako przemiany ognia,
ujawniajacego swa ambiwalentna nature. Podobnie przedsta-
wiali aktywno$¢ bogow. Ta pojmowana w kategoriach ognia
rzeczywistos¢ jest rzeczywistoscig inteligentna i poznajaca. Po to
wylania si¢ z nieprzejawienia, by sie rozpozna¢ w przemianach
kosmosu i w poznajacym w rytuale czlowieku. Ow proces abso-
lutnego samorozpoznania wyglada nastepujaco. O Swicie czlo-
wiek krzesze ogien (tak w rytuale przejawia si¢ ognisty aspekt
rzeczywistosci) i tloczy some, ktéra wylewa do ognia (tak w rytu-
ale przejawia sie plynny aspekt rzeczywistosci), po czym wypija
jej resztki.

Od tego momentu aktywno$¢ rzeczywistosci zaczyna sie
toczy¢ w dwoéch planach. W planie kosmicznym wschodzi stonice
(w ten sposéb w kosmosie przejawia sie ognisty aspekt rzeczy-
wistosci), z ktérego w zenicie wylewa sie deszcz (w ten sposéb
w kosmosie przejawia si¢ plynny aspekt rzeczywistosci). Deszcz
powstaje na sloficu, dlatego ze — tak jak to juz wspomnialam —
stonice pojmowane jest w kategoriach ognistego zbiornika na
some, ktora klaruje sie w zenicie, stajac sie deszczem.

W mikroskali czlowiek rozgrzewa sie pod wplywem zmecze-
nia z powodu krzesania i pod wplywem wypitej somy (tak oto
w czlowieku przejawia sie ognisty aspekt rzeczywistosci), po

% Dziekuje Panu Krzysztofowi Gutowskiemu na zwrdcenie mojej uwagi
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czym podejmuje poznanie wywolane przez trunek (tak oto
w czlowieku przejawia sie plynny aspekt rzeczywistosci).
W wywolanej przez some halucynacji mentalnie wzlatuje
on wraz ze wschodzacym sloficem na niebiosa, by w zenicie
napi¢ sie niebianskiej somy, spotkac sie z bogami i przodkami
i doswiadczy¢ nieSmiertelnosci (8.48). To sie dzieje w codziennej
ofierze i w ofierze ostatniej, czyli w trakcie kremacji (10.16) (Jure-
wicz 2011).

Wspomniatam juz, ze w czasach Rygwedy wierzono, iz w cza-
sie ofiary bogowie schodzili na ziemie. To, co powiedzialam
przed chwilag dowodzi, ze wierzono réwniez, iz ludzie wstepuja
do nieba. A zatem ofiara byta momentem, gdy niebo stawalo sie
ziemia, a ziemia niebem, rzeczywistos$¢ zas rozpoznawala siebie
jako jedna w ludziach i bogach, upojonych soma. Podobnie roz-
poznawala sie w przemianach kosmosu swa kosmiczna $wiado-
moscig.

Aby odkry¢ ten model, niezbedna jest lingwistyka kognityw-
na. Pozwala ona dostrzec, ze wiekszos¢ poje¢, ktére nazywamy
abstrakcyjnymi, ma charakter metaforyczny, w ktérych mniej lub
bardziej wyraznie wida¢ slady doswiadczenia umozliwiajacego
ich konceptualizacje i rozumienie. Np. takim doswiadczeniem
jest Swiatlo i zwigzana z nim mozliwo$¢ widzenia pozwalajace-
go na pojmowanie w jego kategoriach poznania. Lakoff i John-
son ukazali, jak Kartezjusz nie méglt uwolnic sie od tej metafory
i jak w gruncie rzeczy nie bylby w stanie wyrazi¢ swoich pogla-
déw na temat poznania, gdyby jej nie uzywat*'. A przeciez nikt
nie powie, ze Kartezjusz nie byl filozofem i nie méwil o spra-
wach ogoélnych i abstrakcyjnych. Poeci Rygwedy réwniez méwi-
li o sprawach ogolnych i abstrakcyjnych, poniewaz jednak ich
doswiadczenie byto w wielu wypadkach odmienne od naszego,
wiec trudno nam dostrzec pojecia, o ktérych méwia w jego kate-
goriach. Odkrywanie tej ogélnej i abstrakcyjnej tresci dokonuje
sie w ten sam sposdb, co odczytywanie poezji — poprzez dekon-
strukcje metonimii, metafor i amalgamatéw.

4 Lakoff, Johnson 1999: 393 nast.



A zatem, tworcy Rygwedy to nie tylko poeci, lecz takze pierw-
si filozofowie. Ich aktywno$¢ poréwnaé¢ mozna do aktywnosci
jonskich filozoféw przyrody. Przy czym, dzieki swej genialnej
pamieci, zostawili nam kompletny tekst pozwalajacy zrozumieé
poczatki ludzkiego filozofowania.

Eric Havelock (1983) pokazal, jak filozofowie przedsokratej-
scy starali sie utworzy¢ spdjny i ogdlny system opisujacy Swiat
i jezyk odpowiedni do jego wyrazenia: poprzez zmiany sklad-
ni tworzyli pojecia abstrakcyjne, takie jak byt, zmiana, przyczy-
na, czas. Podobnie swiadoma aktywnos$¢ mozna dostrze¢ row-
niez w Rygqwedzie, cho¢ miala ona inng nature: byla manipulacja
codziennymi poznawczymi mechanizmami tak, by dalo sie za ich
pomoca wyrazi¢ abstrakcyjna tres¢. W swych badaniach Have-
lock dazenie do abstrakeji Iaczy z powstawaniem piSmiennosci.
W wypadku Rygwedy tego zwigzku nie ma — tak jak méwilam,
przekaz hymnoéw i ich redakcja sg dzietem ustnym. Tutaj przy-
czyn dazenia do stworzenia ogélnego i abstrakcyjnego systemu
mozna szukaé — poza ogoélnoludzka potrzebg rozumienia $wia-
ta i racjonalnego porzadkowania wiedzy o nim — w czynnikach
polityczno-spotecznych. Jak Proferes i Witzel pokazujg, w pew-
nym momencie rozwoju kultury niezbedna sie stala legitymiza-
cja wladzy i stworzenie teoretycznych podstaw rytualu odpra-
wianego przez braminéw dla krélow*. Waznym elementem
tego rytuatu jest rytual zwigzany z budowa ottarza ogniowego.
Wysilki redaktoréw Rygwedy zmierzaly w moim przekonaniu do
stworzenia takiej teorii.

Rygweda w calosci zostala przelozona na tylko na kilka jezykéw
europejskich. Pierwszym kompletnym przekladem byt przeklad
Wilsona (1850-1888), drugim byt przeklad Griffitha (1889-1892);
oba przekiady sa na jezyk angielski. W jezyku niemieckim uka-

2 Proferes 2003, 2007, Witzel 1995c.



zal sie przeklad Geldnera (1951-1957), a w rosyjskim przeklad
Jelizarenkowej (1989-1999). Istnieja takze czeSciowe przekiady
Rygwedy. Najwiekszym z nich jest przeklad Renou (1955-1969),
poza tym wymieni¢ nalezy przeklad Macdonella (1917), O’Fla-
herty (1981). Przygotowywany jest takze nowy przekiad niemiec-
ki (pierwszy tom juz si¢ ukazat: Witzel, Goto 2007) oraz angielski
(Jamison, Brereton w przygotowaniu). Na jezyk polski réwniez
przetozono tylko cze$¢ hymnoéw, dokonali tego Michalski (1971),
Galewicz-Marlewicz (1996), Lugowski (2007), Jurewicz (2007)*.

Pézniejsza tradycja przypisywala autorstwo poszczegélnych
hymnéw konkretnym poetom. Zachowaly sie indeksy wylicza-
jace ich imiona wiasne i rodowe, metra, w ktérych hymny byty
skomponowane i béstwa, ktérym byly poswiecone. Indeksy te
nazywano w sanskrycie ,anukramani”’; najwazniejszym jest
indeks ulozony przez Katjajane pt. ,Wszechindeks” (sarvanukra-
mant) ok. I w. p.n.e. W spisie tredci przy tytule kazdego hymnu
przytoczone zostaly imiona poety uznanego przez tradycje za
jego tworce.

Niniejszy przeklad wybranych hymnéw Rygwedy jest przekia-
dem literackim. Dazylam w nim do oddania poetyckiego piekna
hymnéw. Niniejszy wstep i kolejny rozdzial zarysowuja jedynie
najwazniejsze podstawy rygwedyjskiego myS$lenia i kultury.
Podobnie stowniczek zawiera krétkie tylko wyjasnienie wyrazéw
sanskryckich, przede wszystkim imion ludzi i bogéw. Czytelnik
jest zaproszony do czytania hymnéw jak do czytania poezji —
odwolujac sie do tego, co méwia do niego poeci i do wlasnego
doswiadczenia moze stworzy¢ wlasny sens. éwiadomoéé, ze two-
rzy go na podstawie wierszy ulozonych 3500 lat temu powinna
doda¢ mu skrzydel. A to, ze moze ten sens stworzy¢, swiadczy
o uniwersalnosci ducha ludzkiego.

% Hymny tam zamieszczone zostaly wlaczone do niniejszego przekladu,
nierzadko ulegajac rewizji.





