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WSTEP

IRENA BOROWIK

Uniwersytet Jagiellonski
Instytut Socjologii

Przemiany religijne w Polsce
na tle transformacji w Europie Srodkowo-Wschodniej
i globalizacji

Po upadku komunizmu i rozpadzie Zwigzku Radzieckiego w krajach Europy
Srodkowo-Wschodniej w obszarze religii nastapity zmiany posiadajace pewne
wspolne cechy - zardwno systemowe, zwigzane z szerszymi przemianami poli-
tycznymi i gospodarczymi, jak i wewnetrzne, w samym polu religijnym. Z per-
spektywy minionych lat kilka kwestii wysuwa sie na plan pierwszy: nowe regu-
lacje prawne, gwarantujace wolnoéci religijne i gwarantujace legalne podstawy
dziatania zwigzkom religijnym, ktorych w okresie komunizmu byly pozbawione,
uruchomienie zwrotu débr materialnych, a od strony doswiadczen spotecznych -
przywrécenie znaczenia religii w zyciu prywatnym i publicznym. Owcze$nie za-
inicjowane zmiany wigzaly si¢ z szeregiem probleméw. Zwrot majatku - z konflik-
tami o wlasno$¢ prawie we wszystkich krajach, regulacje prawne - z dyskusjami
na temat rGwnouprawnienia réznych religii i tendencjami do ograniczenia moz-
liwosci dziatania przez NRR (Rosja, Polska), powrot znaczenia religii — z dysku-
sja na temat granic jej publicznych manifestacji, a takze nad zwigzkami religii
z obszarem polityki. Kontekst zmian, zachodzacych w poszczegdlnych krajach,
jest wazny dla Polski oraz dla kazdego z tych krajéw. W naszym tomie szczegdlng
uwage poswiecimy dwdm z nich - Bialorusi i Sfowacji. Najwazniejsze przemiany
mozna uporzgdkowaé w kilku punktach:

1. Wzrost dynamiki rejestracji zwigzkéw wyznaniowych, widoczny we
wszystkich krajach, szczegdlnie w pierwszym dziesiecioleciu transfor-
macji. Zasada wolnosci religijnej umozliwita rejestracje tych zwigzkow
wyznaniowych, ktére wczesniej nie mogly uzyska¢ prawnego statusu. Za-
rejestrowali sie Swiadkowie Jehowy, ktérzy nie byli uznawani w okresie
komunizmu, a takze rozmaite wspolnoty islamskie — szczegdlnie licznie
w tych krajach, w ktorych wystepowaly historycznie, takich jak Federacja
Rosyjska, Ukraina, Boénia i Albania. Koscioly baptystyczne, wspdlnoty
ewangelikalne i zielono$wiatkowe rejestrowaly sie rowniez licznie, nie be-
dac juz zmuszonymi (jak to byto wczeéniej) do funkcjonowania w sztucz-
nie wymuszanych przez panstwo hybrydowych zwiazkach, takich jak
Zjednoczony Kosciot Ewangeliczny w Polsce. Koscioty greckokatolickie
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w poszczegolnych panstwach mogly zarejestrowac sie dopiero po rozpa-
dzie Zwigzku Radzieckiego, gdyz nie byty uznawane przez panstwa Bloku
Wschodniego pod wptywem stanowiska Rosyjskiego Kosciota Prawostaw-
nego. We wszystkich krajach regionu w szybkim tempie rejestrowaty swoja
dzialalnos¢ rozmaite nowe ruchy religijne, ktére gdzie indziej funkcjono-
waly od dawna jako uznane Koscioty (np. Mormoni), albo ruchy religijne
miedzy innymi rozwijajace si¢ na calym $wiecie, jak np. Ko$ciét Zjedno-
czeniowy czy Kosciét Scientologiczny.

. Umocnienie Kosciotéw dominujacych. Nowe regulacje prawne, przychyl-
na wobec religii atmosfera wtadz i przyrost wiernych sprzyjaly w tym okre-
sie wzmocnieniu Koscioléw dominujacych. Odbudowaly sie¢ instytucje
religijne, struktury parafialne, uczelnie, seminaria, klasztory, wydawnic-
twa i pojawily si¢ powolania, ktdre byly thumione. Wzrosta rola Kosciolow
i stanowiska zajmowanego przez hierarchéw w publicznej przestrzeni oraz
ich wplyw na polityke. Rozgorzaty tez dyskusje nad przeszloscig, w tym
przede wszystkim nad wspotpracg kleru ze stuzbami bezpieczenstwa, ktore
nie doprowadzily jednak do jakiego$ zbiorowego ,,0czyszczenia” W tym
wzgledzie Ko$cioly stosowaly raczej strategie milczenia niz wyjasniania
pojawiajacych sie pytan.

. Na sile przybrata potrzeba wzmocnienia wiezi narodowej, politycznej
i obywatelskiej przez religie. Wyrazito si¢ to bardzo mocno w krajach
zdominowanych przez prawostawie, szczegélnie w tych, ktére powstaly
po rozpadzie Zwigzku Radzieckiego i Jugostawii, gdzie Koscioty lokal-
ne odziedziczyty w historycznym spadku podporzadkowanie Kosciolom
»centralnym” — rosyjskiemu i serbskiemu. Powstaly niezalezne prawostaw-
ne Koscioty — ukrainski i macedonski, wspierane przez wladze polityczne
w dazeniu do uzyskania statusu niezaleznych, uznanych cerkwi autokefal-
nych, co spotkalo sie ze sprzeciwem Kosciotéw macierzystych. Osiagniecie
uznania i statusu autokefalii przez te nowe Koscioty na pewno nie bedzie
tatwe, gdyz zgodnie z prawostawng tradycjg warunkiem jej uzyskania jest
zgoda tzw. Ko$ciota — ,,matki’, czyli tego wlasnie, od ktérego nowy Kosciot
lokalny/narodowy chce sie odlgczy¢.

. Zmiany w obrazie subiektywnej religijnosci. W wiekszosci krajéow na-
stapilo ozywienie religijne. W tych krajach, w ktérych w wyniku ateiza-
cji religijno$¢ spadia do bardzo niskich poziomoéw, mozna bylo, znéw ze
szczegdlnym natezeniem w pierwszej dekadzie transformacji, obserwowa¢
spektakularny wzrost wskaznikow subiektywnej religijnosci: przynalezno-
$ci do okreslonych tradyciji religijnych, wiary w Boga, przekonania o po-
wigzaniu religii z moralnos$cig i o tym, ze spoteczenstwu religia jest potrzeb-
na. Tam, gdzie ciagglos¢ miedzypokoleniowa zostala zerwana, odnotowano
wzrost udziatu w rytuatach przejscia, w szczegdlnosci w chrztach, ktérym
poddawalo si¢ wielu dorostych. Tym wzrostom deklaracji nie towarzyszyt
réwnie spektakularny przyrost regularnie uczestniczacych w praktykach
niedzielnych. Co charakterystyczne, postawy religijne dalekie byly i s3 od
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ortodoksji i zar6wno w obszarze wierzen, jak i religijnych dzialan mozna
w odniesieniu do Europy Srodkowo-Wschodniej méwié o eklektyzmie
religijnym w postaci, ktdra jest charakterystyczna dla Europy Zachodniej.
Z drugiej strony w krajach takich, jak Czechy, Estonia i Lotwa nastgpito
utrwalenie niskiej religijno$ci, niewiary i ateizmu.
Précz cech wspolnych, stanowiacych tlo zachodzacych przemian, poszczegdl-
ne kraje posiadajag swoja specyfike. Polske sposrdd innych wyréznia najmniej-
sze w regionie zrdznicowanie religijne, zachowane spoteczne znaczenie religii
(szczegdlnie katolicyzmu) i Ko$cioléw, przede wszystkim rzymskokatolickiego
w okresie przedtransformacyjnym, wysokie wskazniki subiektywnej religijnosci,
co razem stanowilo bardzo duzy kapital we wstepnej fazie transformacji. Jesli
na przemiany religijne w Polsce spojrze¢ z perspektywy ¢wieréwiecza, na uwage
zastuguje zaréwno wymiar instytucjonalny nastepujacych przemian, jak i subiek-
tywna religijno$¢.

Kazdy kraj podlega rozmaitym, specyficznym, jesli chodzi o przemiany re-
ligijne uwarunkowaniom, i w kazdym przypadku stanowia one wyjatkowe kon-
figuracje. Bez watpienia dla aktualnej sytuacji szczegolne znaczenie ma historia.
W Polsce przyjecie chrzescijanstwa w obrzadku tacinskim oznaczato trwate wpi-
sanie si¢ w polityczny porzadek $wiata i okreslito religijng przyszto$¢. Poprzez
chrzest Mieszko I wlaczyt polskie ziemie do zachodniego $wiata, cywilizacji kon-
tynuujacej dziedzictwo starozytnego Rzymu, w opozycji do Bizancjum. Roztam
w chrzescijanistwie, usankcjonowany w 1054 roku, oznaczal nie tylko okreslone
polityczne koneksje, ale takze wptywal na rozwdj kultury i mentalnosci spotecz-
nej ufundowanej na religii. Znaczenie tej odmiennosci szczegélnie, jak twierdzi
na przyklad Jerzy Ktoczowski (1998: 291), wzrastato poczawszy od XII wieku,
kiedy - jego zdaniem - réznice miedzy chrzescijanstwem wschodnim i zachod-
nim zaczely sie¢ poglebiac.

W Polsce cechy tacinskiej tradycji w chrzescijanstwie okazaly sie szczegélnie
istotne w okresie rozbioréw i w dekadach konfrontacji z komunizmem. Silna
pozycja Kosciota rzymskokatolickiego, znakomita organizacja, niezaleznos¢ od
$wieckich wladz oraz powigzania z Watykanem, a takze identyfikacja wigkszo$ci
Polakow z katolicyzmem znaczgco przyczynily sie do zachowania tozsamosci
narodowej i integracji spotecznej. Utrwalit sie¢ w tych trudnych okresach splot
tego, co narodowe i katolickie. Ko$cidt rzymskokatolicki byt reprezentantem
spoleczenstwa politycznego, pozbawionego podczas zaboréw sily organizujacej
w postaci panstwa, a w okresie okupacji hitlerowskiej i pdzniejszej konfrontacji
z komunizmem - pozbawionego podmiotowosci i mozliwoéci wylaniania wias-
nych reprezentacji. To nie byl przypadek, ze w okresach kryzyséw politycznych
wlasnie Kosciol reprezentowal spoleczenstwo, walczac nie tylko o swoje prawa,
ale o prawo do wolnosci jako takiej. Te funkcje, kompensacyjne mozna powie-
dzie¢, szczegdlnie widoczne byly w okresie solidarnosciowego zrywu i po oglo-
szeniu stanu wojennego, kiedy to Koscioét (i zaangazowani w nim ludzie) nidst
pomoc rodzinom aresztowanych, pozbawionych pracy i srodkow do Zycia dysy-
dentom politycznym i ich rodzinom, ale takze stwarzal przestrzen wolnosci dla
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sil 0 zréznicowanej orientacji, zaangazowanych w walke z komunizmem. Wow-
czas, co ciekawe i niepowtarzalne, Ko$ciét rzymskokatolicki taczyt w sobie dwie
niezwykle cechy - powszechnos¢ z jednej strony, bazujaca na ludowym modelu
manifestacji poboznosci, a z drugiej — otwarto$¢ na srodowiska intelektualne nie-
koniecznie utozsamiajgce sie z religia i Kosciolem w wymiarze osobistym, a na-
wet otwarcie deklarujace niewiare, ale zaangazowane w opozycyjng dziatalnos¢
(Michnik 2009). W ten unikatowy sposob Koséciot w Polsce w owym czasie byt
i tradycyjny, i otwarty, co przyczynialo si¢ do jego niekwestionowanego ogélno-
spolecznego autorytetu i zaufania, osiggajacego w latach osiemdziesigtych XX
wieku maksymalne wskazniki, dodatkowo wspieranego charyzma Jana Pawta II.
Katolicyzm, religijna wiara powigzana z rozumieniem polskosci, przeszlosci i wy-
obrazen o przysztoéci, wsparte stabilna instytucja Ko$ciola rzymskokatolickiego,
staly si¢ elementem procesu ksztaltowania si¢ spoteczenistwa obywatelskiego.

W okresie konfrontacji z komunizmem, jesli wezmiemy pod uwage inne
kraje pozostajace pod presja tej ideologii, znaczenie Ko$ciota rzymskokatolic-
kiego w Polsce bylo istotnie szczegdlne. Wigzato si¢ to z kilkoma czynnikami.
Po pierwsze — po zakonczeniu II wojny $wiatowej znaczaco zmniejszyla sie licz-
ba czlonkéw innych wyznan. O ile przed wojna udzial mniejszosci religijnych
w strukturze wyznaniowej polskiego spoleczenistwa wynosit ponad 20%, o tyle
po jej zakoniczeniu liczba ta spadta do znikomego odsetka 2-3%. Zapewnito to
tradycji rzymskokatolickiej i Kosciotowi zdecydowanie dominujaca pozycje. Po
drugie — wysoka zywotnos¢ religijna Polakéw, zreczna polityka kardynata Stefana
Wyszynskiego i brak podejmowania drastycznych dzialan sprawity, ze — inaczej
niz w innych krajach Europy Srodkowo-Wschodniej - pozycja religii byta bardzo
wysoka. W tym wzgledzie Polska byla wyjatkiem. Niezaleznie bowiem od zrézni-
cowanego nasilenia represji wobec religii, Kosciolow i aktywnych cztonkow, we
wszystkich pozostalych krajach tzw. Bloku Wschodniego religia, jesli nie zostala
wyeliminowana z Zycia spolecznego (tak bylo w duzym stopniu w republikach
Zwigzku Radzieckiego i w Albanii), to jej rola zostata znaczaco ograniczona. Do-
tyczylo to réwniez krajow, gdzie dominowat katolicyzm, takich jak Wegry, Cze-
chostowacja czy Litwa.

Polskie spoleczenstwo wchodzito w okres transformacji z najwyzszymi, nie
tylko w Europie, ale i na $§wiecie, wskaznikami subiektywnej religijnoéci i z bardzo
wysokim zaufaniem spolecznym do Kosciota rzymskokatolickiego. Zrozumiale
jest w tych okoliczno$ciach, ze pola do dalszego wzrostu nie bylo. Oczekiwano, ze
w warunkach demokratyzacji, kiedy religia i Ko$ciét nie beda spetnia¢ kompensa-
cyjnych funkcji, nastgpi spadek religijnosci i znaczenia Kosciota jako autorytetu.
Oczekiwania te jednak okazaly sie bledne. Dlaczego? I jakie wobec tego najwaz-
niejsze zmiany zaistnialy w minionym ¢wieréwieczu? Pytania te same w sobie s
fascynujace. Dlaczego w podobnych okolicznosciach dziejowych w Hiszpanii, po
upadku rezimu Franco, nastapil spektakularny spadek religijnosci, a w Polsce nie?
Wydaje sig, ze kluczowe znaczenie ma to, ze jednak owe historyczne okolicznosci
nie byly catkiem podobne. I w Hiszpanii, i w Polsce mial miejsce upadek rezi-
mu, ale kolosalng réznice stanowilo to, ze w Hiszpanii Ko$ciét rzymskokatolicki
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byt dla owego rezimu istotnym wsparciem, podczas gdy w Polsce byt symbolem
wszystkiego, co mu wrogie. W Polsce Kosciot byt z ludem, w Hiszpanii - prze-
ciwko ludowi. Sadze, ze to okazalo sie kluczowe dla kierunku zmian. W Hiszpanii
wierni odwrocili si¢ od Kosciota, do ktérego utracili zaufanie. W Polsce dalej Ko-
$ciol byl, i w pewnym sensie jest, ostoja stabilnosci i pewnosci w czasach zmiany
i traumy. To ostatnie jest bardzo wazne — minione stulecia, zabory i konfrontacja
z komunizmem taka wlasnie wyzlobily koleine, ktérej doswiadczenie transfor-
macji stanowito kontynuacje — w czasach niepewnosci, zagrozenia bezpieczen-
stwa, niepewnej wizji jutra, narastajgcych podzialéw spolecznych Koscidt ofiaruje
wspolnote ponad podzialami, gwarancje stabilnosci najwazniejszych warto$ci
i integracje wokdt nich. Przestanka ta, ktdrg mozna okresli¢ jako ,kontynuacje
w warunkach zmiany”, stanowila najistotniejsza przyczyne ciaglosci postaw re-
ligijnych w Polsce okresu transformacji. Dopiero w ostatnich kilku latach ciag-
tos¢ ta ulegta w skali ogélnopolskiej niewielkiemu, ale jednak postepujacemu
zachwianiu. Tu mozna postawi¢ kolejne pytanie: w czym to zachwianie sie wyraza
i jakie sg jego przyczyny?

Najbardziej widocznym wyrazem zmian jest spadek uczestnictwa w niedziel-
nych nabozenstwach. Badania Instytutu Statystyki Koscielnej dokumentujg ten
aspekt zycia religijnego w Polsce od wielu lat dzieki corocznemu, majacemu miej-
sce w listopadzie, fizycznemu liczeniu obecnych na nabozenistwach i przystepu-
jacych do komunii. Dysponujemy zatem danymi o wiele bardziej wiarygodnymi
niz deklaracje badanych w sondazach. Duzo dyskusji wywotaly ostatnie dostepne
badania tego o$rodka, zgodnie z ktérymi udzial w coniedzielnych nabozenstwach
spadt ponizej 40%. Przy czym, co wazne, trend spadkowy trwa juz od kilku lat.
Spadki dotycza takze powotan kaptanskich i zakonnych (http://iskk.pl/kosciolna-
swiecie/193-dominicantes—2013.html).

Nieco mniej widoczng, ale by¢ moze w dalszej perspektywie nawet wazniej-
szg zmiang jest upodabnianie si¢ modelu religijnos$ci mtodych kobiet do mto-
dych mezczyzn - zwykle kobiety we wszystkich kategoriach wiekowych cechuja
si¢ zdecydowanie wyzszymi wskaznikami, takze w odniesieniu do regularno$ci
uczestniczenia w niedzielnych nabozenstwach. Tymczasem wskazniki religijno$ci
mtodych kobiet ponizej 30. roku zycia spadaja szybciej niz ich réwiesnikow plci
meskiej i nastepuje zblizanie si¢ do siebie obrazu religijnosci mtodziezy obojga
plci (por. Boguszewski 2009). Zmiana ta moze zapowiada¢ nowy trend w reli-
gijnosci, moze takze mie¢ wpltyw na przyszty model socjalizacji religijnej w ro-
dzinie, w ktérym tradycyjnie kobiety, matki i babcie, odgrywaja wieksza role niz
mezczyZni.

To mlodziez tez najczesciej aktywnie angazuje si¢ w dziatalnos¢ stowarzy-
szen racjonalistycznych, humanistycznych i nieraz otwarcie protestuje przeciwko
praktykom Kosciota rzymskokatolickiego, ich zdaniem utrudniajacym defini-
tywne odejscie z Kosciola, ostateczne ,wypisanie” si¢ z szeregu jego cztonkdow.
Jednocze$nie badania Radostawa Tyraly (2014), dotyczace 0sob niewierzacych
w Polsce, ukazujg do$¢ zréznicowany obraz zjawiska — okazuje sie, ze osoby nie-
wierzgce, obojetne religijnie i utozsamiajace si¢ z ateizmem cechujg si¢ czesto
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niejednoznacznym stosunkiem do religii — niektdrzy zdecydowanie odrzucajg ka-
tolicyzm i bezwzglednie krytykuja i doktryne, i Koscidt, podczas gdy inni uwaza-
ja, ze religia jest spotecznie przydatna. Dylematy, ktorych doswiadczaja, uwidacz-
niajg si¢ szczegolnie mocno wowczas, gdy w gre wchodzi pytanie o to, jaka forme
socjalizacji w zakresie stosunku do religii wybra¢ dla dzieci. Czesto wlasnie wtedy
pojawiaja sie naciski ze strony rodzicéw i dziadkéw, naklaniajacych do chrztu
potomstwa, zapisania na lekcje religii i kultywowania dominujacej formy tradycji.

Jednak nie tylko niewierzacy sg krytyczni wobec religii i Kosciota. Moje ba-
dania biograficzne wéréd mlodziezy ukazujg wieloaspektowy krytycyzm w sto-
sunku do Ko$ciola. Ksieza krytykowani sa za to, Ze nie rozumieja swoich parafian,
zyja zyciem odleglym od ich probleméw, wystawnie, jezdza drogimi samocho-
dami, z jednej strony wypowiadaja sie w sprawach, o ktdérych, zdaniem mlodych,
sami nie maja pojecia, a z drugiej — sa hipokrytami (nawotujag do wstrzemigzliwo-
$ci, a majg konkubiny i dzieci — wielu podawalo przyklady ze swoich srodowisk).
Mlodzi krytykujg katechetéw (szczegolnie katechetki) za to, ze maja ,,klapki na
oczach’, jak sie wyrazila jedna z respondentek, czy tez za ,,gtupote’, jak sie wyra-
zifa inna. Podstawowym wymiarem tej sygnalizowanej ograniczonosci jest nie-
che¢ do dyskusji, podawanie gotowych rozwigzan, sztywno$¢ catego przekazu
religijnego.

Ogolny wniosek, jaki plynie z tych doé¢ rozlegtych badan (por. Borowik
2005) jest taki, ze znaczna cze$¢ mtodziezy nie czuje si¢ podmiotem poszukuja-
cym odpowiedzi na nurtujace pytania zwigzane z religia, ale matryca, na ktorej
powiela si¢ ten sam wzor. Musi to pozostawaé w sprzeczno$ci ze znanymi z psy-
chologii procesami rozwojowymi, odkrywaniem ,ja~ , indywidualizacjg i indywi-
duacja, a okres transformacji samorealizacyjne dazenia uwydatnit.

Szerokie zmiany powiazane z religia dotycza pojawienia si¢ nowych wzoréw
$wietowania — dzisiaj nie nalezy do rzadkosci wyjezdzanie na wczasy w okresie
$wiat Bozego Narodzenia czy Wielkanocy. Ogromne galerie handlowe stanowia
konkurencje dla udzialu w niedzielnej mszy, wzrasta spoleczne przyzwolenie na
wspolne zycie bez §lubu, wiek zawierania zwigzkéw matzenskich podwyzsza sie
i jednoczesnie zmniejsza si¢ dzietnos¢ mtodych par. Rowniez liczne migracje sg
czynnikiem zmieniajgcym religijng rzeczywisto$¢ w Polsce. Ci, ktorzy pracowali
lub studiowali przez diuzszy czas w takich krajach, jak Anglia czy Belgia, zetkneli
sie z odmienng kultura religijng, zwiazki z krajem pochodzenia i wzorcami za-
chowan religijnych rozluznily si¢, co nierzadko powoduje zmiang nastawien do
religii na przysztos¢.

Inng wazng tendencja, ktéra na $wiecie ma miejsce, a takze w Polsce si¢
rozwija, jest wypieranie tradycyjnej, koscielnie zorientowanej religijnosci przez
eklektyczna, czesto efemeryczng, duchowos¢ lub tzw. nowg duchowos¢. Jak pod-
kreslali Paul Heelas i Linda Woodhead (2005), duchowo$¢ jest zorientowana nie
ku transcendencji, jak w tradycyjnych religiach, ale ku wnetrzu czlowieka, pier-
wiastkéw boskich poszukuje si¢ w tej formie w samym sobie, czesto w powigzaniu
z zalozeniem samorozwoju, odkrywania prawdy o sobie i $wiecie, niejednokrot-
nie wmontowuje si¢ w te poszukiwania nieortodoksyjne nurty w nauce. W Polsce
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ruch w kierunku duchowosci wyraza sie czesto w przeciwstawianiu sobie Boga
i Ko$ciola, przy czym Bdg jest rozumiany panteistycznie albo jako duchowa ener-
gia, podczas gdy Kosciot jest traktowany jako ziemska instytucja, stojaca na strazy
swoich interesow.

Jesli sprobujemy podsumowac ¢wieréwiecze transformacji i skutki tego pro-
cesu dla zmian religijnych, pomimo sygnalizowanych powyzej zmian, spowo-
dowanych nie tylko transformacjg i otwarciem sie Polski i Polakow na $wiat, ale
takze globalizacjg — to jednak cechy ciaglosci przewazajg. Dalej Polska nalezy do
krajow, w ktorych wskazniki religijnoéci sa najwyzsze, a przywigzanie do rytu-
alow, w szczegdlnosci do rytuatdéw przejécia, a zatem tez przekonanie o ich wadze,
jest podzielane przez wigkszo$¢ Polakow.

Tytul ksigzki nawiazuje do rozréznienia wprowadzonego do socjologii pod ko-
niec lat osiemdziesigtych ubiegtego wieku przez amerykanskiego socjologa — Ro-
landa Robertsona. Zauwazyl on mianowicie, Ze istnieje napiecie pomiedzy upo-
wszechniajgcym sie wymiarem globalizacji, dzigki ktoremu caly swiat staje sie
coraz bardziej jednym miejscem - jak to ujal, a jednoczesnym wzrostem znacze-
nia lokalnosci, np. w manifestacjach tozsamosci, w sprzeciwie wobec uniformiza-
¢ji, w walce z ekonomiczng dominacjg krajow mieszczacych sie w tzw. centrum.
Zidentyfikowal on, czy tez lepiej powiedzie¢ — wyrdznil dwa przeciwstawne me-
chanizmy, ktére okreslil jako partykularyzacje uniwersalizmu i uniwersalizacje
partykularyzmu. Na czym one polegaja? Otoz pierwszy wigze si¢ z nadawaniem
lokalnego kolorytu zjawiskom wystepujacym na catym $wiecie i wigze si¢ z aspi-
racjami, wyobrazeniami i dziataniami okreslonych lokalnych obszaréw. Przy-
ktadowo, katolicyzm jest religia uniwersalng, ale obyczaje zwigzane z najwaz-
niejszymi $wietami liturgicznego kalendarza na poszczegdlnych kontynentach
i w poszczegolnych krajach s3 odmienne. Wyraza sie¢ w nich owa glokalizacja,
czyli partykularyzacja tego, co uniwersalne. Drugi mechanizm polega na czyms
odwrotnym - to, co lokalne aspiruje do bycia uniwersalnym.

Generalnie w idei globalizacji zalozone jest przekonanie, Ze §wiatowe pro-
cesy, tak tatwo obecnie dostepne dzieki rozwojowi mediow, maja wptyw nie
tylko na poszczegdlne kraje, ale takze na spotecznosci lokalne. Europa Srodko-
wo-Wschodnia zostala na te oddzialywania wystawiona w sposéb szczegdlny.
W okresie komunizmu komunikacja ze $wiatem byta utrudniona, a czasem wrecz
niemozliwa. Za granice mogli wyjezdza¢ nieliczni i w sposéb podlegajacy kontro-
li, media zachodnie byly blokowane, nieliczni z bezpo$rednich kontaktéw znali
osobiscie ludzi ,,zza zelaznej kurtyny” I chociaz rézne formy buntu przeciwko
takiemu stanowi rzeczy si¢ pojawialy (np. jazz w dziedzinie muzyki czy hippisi
jako kontrkultura, a w obszarze religii — nieliczne nowe ruchy religijne, dzia-
tajace gdzie indziej od dluzszego czasu), to jednak nie mialy one szerszej bazy
spolecznej. Upadek komunizmu i zwigzane z tym otwarcie si¢ na $wiat zmienito
ten stan rzeczy. W przypadku Europy Srodkowo-Wschodniej efekty globalizacji
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zbiegly si¢ z transformacja, tworzac szerokie, trudne do wyodrebnienia i wielo-
kierunkowe oddzialywania na polu religijnym.

Przyklady zastugujace na refleksje mozna znajdowaé w rozmaitych obsza-
rach. Stosunki miedzy panstwem a Kosciolem, od strony formalnej tak wy-
raznie zmienione po upadku komunizmu, mozna widzie¢ jako ksztaltujace si¢
pod wplywem dominujacego w centrum' (Wallerstein 2014) modelu panstwa
neutralnego $wiatopogladowo. Eksport nowych idei religijnych, w postaci no-
wych ruchéw religijnych, duchowosci i nowej duchowosci, mozna takze widzie¢
jako wplyw globalizacji. Upowszechnianie sie kultury konsumpcjonizmu, ktéra
w swoja orbite wlacza wszelkie mozliwe obszary, bez pomijania religii, takze moz-
na widzie¢ jako efekt globalizacji, podobnie jak upowszechnianie sie popkultury,
w tym elementow zwigzanych z religia. Wspomniany wczeéniej Robertson na po-
czatku lat dziewiecdziesigtych opisywal zmiany, jakim ulega religia pod wplywem
globalizacji. Cechy tych zmian mozna widzie¢ migdzy innymi w Polsce: upadek
wizji surowego i karzacego Boga na rzecz przekonania, Ze mozna dostapi¢ zba-
wienia niezaleznie od tego, jak ktos zyje, popularyzacje obrazu Boga jako przyja-
ciela raczej niz jako surowego sedziego, synkretyzm religijny, tj. faczenie réznych
tradycji religijnych bez poczucia ich wewnetrznej sprzecznosci.

Inny wazny aspekt globalizacji wigze si¢ ze znaczeniem religii dla podtrzyma-
nia tozsamosci, czyli tym motywem w koncepcjach Robertsona, ktéry podkresla
opdr przeciwko uniformizujacej sile globalizacji i wage identyfikacji narodowych.
W Bloku Wschodnim w okresie komunizmu potrzeba ta byla deprecjonowana.
Ideologia komunistyczna na swoich sztandarach wpisywata dumnie internacjo-
nalizm, a w Zwigzku Radzieckim popularyzowany byt mit ,nowego” czltowieka,
»radzieckiego” — wolnego od nacjonalizmu, myslacego w kategoriach socjalistycz-
nego ogolnoludzkiego dobra, w imie¢ ktérego deportowano rézne mniejszosci
narodowe, skazujac je nieraz na zagtade, niszczono politycznych wrogdw, pacyfi-
kowano niepostusznych Wegréw i Czechéw. W Europie Srodkowo-Wschodniej
po upadku komunizmu ta funkeja religii w dookreslaniu tozsamosci narodowej
okazala si¢ szczegolnie istotna, mozna nawet powiedzie¢ - bolesnie istotna, jak
to mozna byto widzie¢ na przyktadzie wojny batkanskiej po rozpadzie Jugostawii.

Ksiazka, ktéra oddajemy do rak Czytelnika, nie zawiera kompleksowego i pelne-
go obrazu tych procesow, ktére maja miejsce w Polsce w kontekscie globalizacji
i transformacji. Stanowi raczej prezentacj¢ fragmentdéw religijnego krajobrazu,
ktéry sam w sobie jest o wiele bardziej ztozony. Wigkszo$¢ prezentowanych tutaj
tekstéw przybliza rozne aspekty przemian religijnych w Polsce. Poszczegélne roz-
dzialy zawierajg zaréwno refleksje natury teoretycznej, jak i prezentacje wynikow
wlasnych badan empirycznych.

! Znana powszechnie typologia Wallersteina moéwi o podziale $wiata na centrum, peryfe-
ria i semiperyferia. Kluczowa role w tym podziale wpltywéw odgrywa czynnik ekonomiczny.
Kraje Europy Srodkowo-Wschodniej w najlepszym przypadku moga sie lokowa¢ jako semipe-
ryferia, aspirujace do orbity centrum i starajace si¢ unikna¢ pozycji peryferyjne;j.
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Kontekst Europy Srodkowo-Wschodniej obecny jest przede wszystkim
w czesci I, ukazujacej teoretyczny i srodkowo-europejski wymiar przemian na
przyktadzie Polski, Bialorusi i Stowacji. Czes$¢ te otwiera artykul Janusza Ma-
rianskiego, rysujacy panorame przemian religijnych nastepujacych w chrzesci-
janskim $wiecie w warunkach modernizacji. Przemiany te, jak ukazuje Autor,
sa wielokierunkowe i jako takie sprawiaja problemy interpretacyjne socjologom
religii. W kolejnym artykule Larisa Titarenko przedstawia uwarunkowania prze-
mian religijno$ci w Bialorusi, Ondrej Stefatiak prezentuje religijnos¢ mtodziezy
w Stowacji, a Maria Libiszowska-Zdltkowska przedmiotem swojej refleksji czyni
zlozony obraz obecnosci Kosciota rzymskokatolickiego w publicznej i prywatnej
przestrzeni zycia spolecznego w Polsce.

Lokalny wymiar obecnoéci religii w zyciu spolecznym prezentuje czes¢ 11,
po$wiecona refleksji nad miejscem religii w tradycji i kulturze Slaska. Zawiera
ona 4 artykuly, poswiecone kilku aspektom specyfiki tego regionu Polski. Woj-
ciech Swiatkiewicz analizuje znaczenie religii dla ksztaltowania tozsamosci na
Slasku, Marek Luczak prezentuje Piekary Slaskie jako miejsce umacniania toz-
samosci lokalnej, Urszula Swadzba zastanawia sie nad specyficznymi cechami
$laskiej religijno$ci, a Andrzej Gorny i Anna Sobczyk na przyktadzie badan prze-
prowadzonych wéréd dzieci na Gérnym Slasku analizujg wyobrazenia zwigzane
ze $wietami Wielkanocy.

Trzy kolejne czgsci ksigzki skoncentrowane sg na zagadnieniach tematycz-
nych, ktore czgéciej niz inne sg przedmiotem refleksji socjologow religii. Czgs¢ IIT
poswiecona jest przemianom religijnosci. Zawarte sa w niej cztery teksty — dwa
z nich, Rafata Boguszewskiego i Marcina Choczynskiego, dotycza generalnej cha-
rakterystyki religijnosci polskiego spoteczenstwa, w kontekscie przemian okresu
transformacji. Artykut Jozefa Baniaka ukazuje narastajace krytyczne nastawienia
mlodziezy do Kos$ciota rzymskokatolickiego, zas Klara Babinska na przykladzie
wlasnych badan analizuje motywy konwersji do Kosciola ewangelicko-augsbur-
skiego.

Czes$¢ IV ksigzki zawiera artykuly dotyczace zréznicowanych obszaréw obec-
nosci religii w zyciu spotecznym. Otwiera jg teoretyczna refleksja Hanny Mie-
lickiej-Pawtowskiej nad manifestacjami wiary religijnej. Inne obszary aplikacji
pytania o role religii we wspdlczesnej Polsce, obecne w tej czesci, to rozwazania
nad formami obecnoéci religii w srodowiskach marginalizowanych, na przykla-
dzie LGBT Doroty Hall, edukacji religijnej i znaczen religii w szkotach Marcina
Zwierzdzynskiego oraz analiza dyskursu na temat zwiazkéw partnerskich Joanny
Mleczko. Artykuly zamieszczone w tej czesci ukazuja zlozone wplywy religii na
zycie publiczne. Jednak, niezaleznie od tego zréznicowania, widoczne jest to, ze
w Polsce religia jest wazna, zardwno w wymiarze ogélnospotecznym, w sensie roli
religii w debacie publicznej, jak i w dyskursie grup marginalizowanych.

Ostatnia, V cze$¢ ksigzki daje wyraz tematowi bedagcemu w ostatnich de-
kadach przedmiotem czestych rozwazan socjologdw, mianowicie refleksji nad
relacjg miedzy religia a tozsamoscia. Nie jest przypadkiem, ze wszystkie teksty
zamieszczone w tej cze$ci dotyczg mniejszosci — ukrainskiej i zydowskiej w Polsce
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oraz migrantéw w Irlandii i innych krajach. W przypadku mniejszosci - jak to
ukazujg w swoich artykutach Bozena Pacwa i Adam Kulczycki - rola religii dla
zachowania tozsamosci jest szczegolna i zorientowana na relacje z religia domi-
nujacg. W przypadku migracji z kolei przemiany sa wielokierunkowe i bardziej
zlozone - nad tym zastanawiaja sie¢ Marcin Lisak i Inga Koralewska.
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