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WSTEP

0.1. UWAGI OGOLNE

Perija tirumoli (Periya tirumoli; ‘Wielkie $wigte (lub: pigkne) stowa’ / ‘Wielki
[zbior] §wietych (lub: picknych) stow’) to zbior 108 hymnow religijnych skom-
ponowanych przez Tirumangejjalwara (Tirumankaiyalvar; ‘Alwar ze Szczesnego/
Swietego Mangej’ lub ‘Czcigodny Alwar z Mangej’) w VIII lub IX w. na cze§é
boga Wisznu (sanskr. Visnu). Ich lektura i interpretacja pomagajg lepiej zrozumie¢
nie tylko sama tamilska poezje religijng i ogélne kwestie jej rozwoju, ale jako
niewatpliwe $wiadectwo epoki wczesnego sredniowiecza! hymny te umozliwiajg
takze wglad w dzieje szeroko pojmowanej kultury Potudnia Indii, przede wszyst-
kim w jej wymiarze spolecznym. Ich powstanie wigze si¢ bowiem z poczatko-
wym okresem rozwoju ruchu bhakti (VI-IX w.), ktory niewatpliwie byt nie tylko
wyrazem odrodzenia religijnego, ale takze odzwierciedleniem zmiany spotecznej,
jaka doprowadzila na terenach tamilskojezycznych do nowego porzadku spoteczno-
-ekonomicznego. Jak cala tworczos¢ poetycka alwardw, czyli wczesnosrednio-
wiecznych tamilskich $wietych wisznuickich, hymny Perija tirumoli uzyskaty
status tekstow $wietych i znalazly miejsce w rytuale $wigtynnym S$riwisznuizmu,
ruchu spoteczno-religijnego, ktorego instytucjonalne poczatki wigza si¢ z posta-
cig Ramanudzi (sanskr. Ramanuja; XI/XII w.), wybitnego filozofa, tworcy szkoly
wisisztadwajtawedanty, duchowego spadkobiercy pierwszych acarjow, czyli nauczy-
cieli sriwisznuickich. Do grona jego uczniéw zaliczaja si¢ uczeni teolodzy, ktorzy
staneli na czele nowego ruchu, taczac poezje alwardéw z filozofia Ramanudzi.
Dzigki pozniejszym acarjom $riwisznuickim poezja religijna w postaci hymnoéw
alwaréw znalazta swoje miejsce takze w debatach teologicznych, a jej egzempli-
fikacja w formie komentarzy stata si¢ jednym z gléwnych srodkow krzewienia
przez nich nauk wsrod rosngcej liczby zwolennikéw sriwisznuizmu. Wieki XII-XV
uchodza za okres szczegolnie zywej dyskusji religijnej toczacej si¢ wewnatrz nowo
powstatego ruchu, konsolidacji mysli §riwisznuickiej i powstania w jej obrgbie

I Sredniowiecze w tamilskojezycznych Indiach Potudniowych to okres trwajacy od okoto VI w.
az do czasow nowoczesnych, czyli do okoto XVIII/XIX w. Przez wczesne $redniowiecze rozumie
si¢ tzw. okres bhakti (VI-IX w.); poézne $redniowiecze obejmuje czasy po upadku dynastii Colow
(Cola), czyli okres po XIII w.
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dwoch szkot teologicznych, ktorych przedstawiciele w X VIII i XIX w. doprowadzili
ostatecznie do roztamu $riwisznuizmu. Przez blisko tysiac lat istnienia i rozwoju
$riwisznuizmu, dominujgcego dzi§ nurtu wisznuizmu w Tamilnadu (Tamilnatu),
hymny alwaréw, w tym te zebrane w Perija tirumoli, byty dla jego przedstawicieli
jednym z podstawowych punktow odniesienia. Jako $wigte teksty Sriwisznuizmu
wywarly one silne pietno na jego mysli, cho¢ nie zawsze mozna wskaza¢ na
ich bezposredni wptyw na poglady gloszone przez poszczegodlnych nauczycieli,
teologow 1 filozofow.

Alexander Dubyanskiy (2007: 98) wskazuje, ze jednym z gtownych pytan,
jakie powinno si¢ postawi¢ podczas lektury i analizy dowolnego tekstu, nie tylko
tamilskiego czy religijnego, jest pytanie o zrodla jego powstania, inspiracje i moty-
wacje tworcy. Poniewaz na ostateczny ksztatt utworu literackiego wptywa wiele
czynnikow, jak czas i miejsce jego powstania, ale takze cel, jaki przyswiecat jego
autorowi, analiza krytyczna dzieta literackiego powinna uwzglednia¢ nie tylko
same walory artystyczne dzieta, ale takze te czynniki, ktore, niejako zewnetrznie,
mialy wptyw na jego struktur¢ wewnetrzng i1 odcisngly swoj trwaty §lad w jego
tresci. Odnoszac te uwage do Perija tirumoli, nalezy zatem postawic pytanie takze
o0 to, co moglto wpltywaé na tworczos¢ Tirumangejjalwara i jaki przyswiecat mu
cel, kiedy komponowat swoje hymny.

Czesto sie uznaje, ze poezja okresu bhakti, do ktorej zaliczajg sie utwory
Tirumangejjalwara, jest wyrazem osobistego doznania mistycznego jej tworcow
i powstawata ona w chwili ich ekstatycznego uniesienia, co mialo si¢ wigzac
z doswiadczanym przez nich bezposrednim ogladem boga (np. Collins 1997: 29).
Jesli chodzi o samg formg literacka i konwencj¢ poetycka hymnow Perija tirumoli,
niewatpliwie inspiracja poety musiaty by¢ panegiryki, jakie powstawaly w okre-
sie wezesniejszym, kiedy rozwijata si¢ klasyczna poezja tamilska okresu sangam
(od ok. III w. p.n.e. do ok. IIl w. n.e.). Réwniez z nimi wigzano wspomniang
spontanicznos$¢ ich powstawania i przede wszystkim ustny charakter, co miato
w duzej mierze wynika¢ z wedrownego trybu zycia éwczesnych tworcow, jaki
réwniez w pewnym okresie swojego zycia mial wies¢ Tirumangejjalwar. Alexander
Dubyanskiy (2007: 99-100) twierdzi jednak, ze takie spojrzenie jest zwyklym
uproszczeniem, a sam proces powstawania klasycznych panegirykow stawigcych
miejscowych wladcow nazywa ,rytuatem panegirycznym”. Wskazuje przy tym,
ze ulozenie 1 wykonanie takiego panegiryku nie bylo wynikiem osobistej relacji,
jaka poeta nawigzywal z krolem, ale miato ono przede wszystkim charakter inte-
rakcji spotecznej, w ktorej wyniku obydwie strony odnosily korzysci. Publiczne
stawienie wielkosci 1 szczodro$ci wladcy wzmacniato jego wewnetrzna site, moc
anangu, dzieki ktorej mogt on dziata¢ na rzecz dobrobytu swoich poddanych.

Idac tym tropem, mozna uznaé, ze rowniez w hymnach religijnych z p6zniej-
szego okresu, w ktorych miejsce wladcy zajal bog, stawienie jego osoby mialo nie
tylko wymiar jednostkowy i nie stuzylo jedynie poecie w probie nawigzania z nim
osobistej relacji, ale pelito takze wazng funkcje spoteczng. Nie bez przyczyny



0.1. Uwagi og6lne 13

przeciez wigkszo$¢ hymnow w Perija tirumoli to utwory zwigzane z konkretnymi
$wigtyniami, czyli miejscami, w ktorych zgodnie z wierzeniami $riwisznuitow
przejawit si¢ Wisznu i ktére sam wybrat na swoje ziemskie siedziby. Miejsca te
niejednokrotnie zresztg identyfikowano z samym bogiem. Mangalasasanam, czyli
»Szczesne stawienie” miejsca Swigtego, byto Scisle z tym miejscem zwigzane. Okres,
w jakim powstawaly hymny bhakti, to czas, kiedy to wlasnie $wigtynie zaczgly
odgrywac¢ dominujaca role w gospodarce i polityce regionu tamilskojezycznego,
tworzac nowe ramy rozwoju ekonomicznego i spotecznego. Tirumangejjalwar nie
tylko wiec stawi w piesniach swojego boga, ale wzmacnia pozycje licznych $wia-
tyn, utrwalajac w ten sposob nowy porzadek spoteczno-ekonomiczny. Z nowa
formacjg wiaze si¢ w sposob oczywisty nowa ideologia, w tym kwestie teolo-
giczne, ktére uzasadniaty dominujaca role $wiatyn i przebywajacego w nich boga,
nowego wiladcy i administratora, ktory zajmuje dotychczasowe miejsce monar-
chy $wieckiego. Mamy wigc do czynienia z procesem, ktory Tadeusz Herrmann
(1980: 150) nazwat ,,sakralizacja zycia spotecznego”. Co wiecej, przemyslana
budowa genologiczna, $cisle przestrzegane reguty wersyfikacji i konsekwentnie
stosowane konwencje poetyckie raczej przecza dos¢ powszechnie przyjmowanej
idei spontanicznego komponowania tych utworé6w w chwili mistycznego uniesienia
religijnego poetow.

Mozna zatem spojrze¢ na hymny Tirumangejjalwara rowniez jako na teksty
w pewnym sensie doktrynalne, ksztaltujace i podtrzymujace ramy owczesnego
porzadku spoleczno-politycznego i gospodarczego. Jak zauwaza bowiem Vasudha
Narayanan (1986: 224), przedstawiciele $riwisznuizmu tworzyli podstawy mysli
teologicznej, odwolujac sie do tekstow sanskryckich i tamilskich hymnow alwarow.
To wlasnie z ich poezji wyrasta wiele waznych konceptow teologicznych, podej-
mowanych 1 rozwijanych w pézniejszym okresie rozwoju tego odtamu. Wydaje
si¢, ze Tirumangejjalwar, jeden z najwazniejszych poetow w gronie §wigtych
wisznuickich, 1 jego magnum opus, czyli Perija tirumoli, moze by¢ kluczem do
zrozumienia przekazu $riwisznuizmu, ktory preznie rozwijat si¢ w pdzniejszym
$redniowieczu, takze na podstawie jego utworow. Szczegotowe kwestie teolo-
giczne nie s3 wyrazane w hymnach wprost. Dominuje w nich przede wszystkim
popularna tematyka religijna, co niewatpliwie wynika ze wspomnianego procesu
sakralizacji, w ktorym utwory te mialy niewatpliwie duzy udziat. O koncepcjach
natury filozoficzno-teologicznej, jakie wyraza Tirumangejjalwar, trzeba wnosi¢
posrednio. Poeta skupia si¢ bowiem przede wszystkim na ogélnym obrazie boga,
korzystajac przy tym z zastanych i dobrze znanych konwencji klasycznej poezji
tamilskiej i sanskryckiej. Wzmacnia to role $wiatyni jako nowego i waznego
czynnika uczestniczacego w gospodarce regionu i redystrybucji dostepnych dobr
materialnych, jednak nie rozwija tworczo mysli teologiczne;.

Aby zrozumie¢ nowg sytuacj¢ spoleczno-polityczna, w jakiej Tirumangejjalwar
tworzyt i jaka sam zreszta wspottworzyl, nalezy spojrze¢ na pojawiajace si¢ w jego
utworach liczne kwestie teologiczne. Perija tirumoli nie jest traktatem teologicznym
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i poeta nie glosi swoich przekonan w formalnym jezyku filozoficznym. Z hymnow
mozna jednak odczytac jego intencje i zrekonstruowaé jego poglady na kwestie
ontologiczne, jak status boga i dusz, czy soteriologiczne, jak znaczenie taski dla
procesu wyzwolenia dusz. Tadeusz Herrmann (1980: 150), oceniajac dzieto Andal
(Antal), poetki okresu bhakti, zauwaza, ze jej poemat nie jest ,,ani lirykiem oso-
bistym, ani tym bardziej utworem ludowym, poniewaz wszystko koncentruje si¢
w nim wokdot Boga”. Podobnie jest w tworczosci Tirumangejjalwara. Jesli wiec
hymn bhakti nie jest ,lirykiem osobistym”, jak si¢ powszechnie uwaza, czymze
wiec jest 1 jaki cel tworczy przyswiecat jego autorowi?

R. Champakalakshmi (2001a: 139) pisze, ze o ile u Nammalwara (Nammalvar;
‘Nasz Alwar’), uchodzacego za najwybitniejszego tamilskiego poete okresu bhakti,
wida¢ pewne elementy mysli soteriologicznej rozwijanej przez pdzniejszych $re-
dniowiecznych teologéw sriwisznuickich, to jednak dopiero w utworach Tiru-
mangejjalwara, a zwlaszcza w jego madalach, mozna dostrzec ,,co§ w rodzaju
systematycznej teorii bhakti” (ang. something like a systematic theory of bhakti).
Warto si¢ wigc pochyli¢ nad jego poezja, rozpatrujac ja rowniez w aspekcie ogdlnej
teorii bhakti 1 zwigzanej z nig $riwisznuickiej mysli teologiczne;.

Badanie wymiaru teologicznego dzieta literackiego nie jest metoda nowa na
gruncie literaturoznawstwa europejskiego. Jak pisze Matgorzata Krzysztofik (2015:
138, 139): ,,Zagadnienie zwigzkéw miedzy literaturg a teologia na gruncie wspol-
czesnej nauki polskiej doczekato si¢ licznych opracowan”, a , literatura pickna to
locus theologicus”, czyli ,miejsce teologiczne”, przez ktdre rozumie si¢ zrodia,
z ktorych teolodzy czerpig argumenty na poparcie swoich tez. Nie inaczej jest
w wypadku teologow sriwisznuickich, ktorzy czgsto w swoich traktatach i komen-
tarzach odnosza si¢ hermeneutycznie do poezji picknej, w tym hymnéw alwardw,
stuzacych im jako ilustracje omawianych zagadnien, ale przede wszystkim jako
zrodha argumentacji dostarczajace im niezbitych dowoddw na stusznos¢ gloszonych
nauk (Narayanan 1987: 2). I tak, na przyktad Pillej Lokacarja (Pillai Ulakaccariyar,
sanskr. Lokacarya; XIII/XIV w.) w swoim traktacie teologicznym Mumukszuppadi
(Mumuksuppati; *Srodki dla dazacych do wyzwolenia®) cytuje Perija tirumoli Tiru-
mangejjalwara (m.in. w sutrze 72 przywotuje on strofe 8.9.3, a w sutrze 102 strofe
1.1.6), za$ komentujacy Mumukszuppadi Manawalamamuni (Manavalamamuni;
XIV/XV w.) podpiera si¢ w swojej analizie tego dzieta roéwniez strofami z Perija
tirumoli (na przyktad w komentarzu do sutry 128 Mumukszuppadi przywoluje
on strofe¢ 8.10.1 Perija tirumoli, a strof¢ 1.8.3 wyzyskuje do objasnienia sutry
144). Manawalamamuni korzysta z Perija tirumoli takze w swoim komentarzu do
traktatu Acéarja hirudajam (Acariya hirutayam, sanskr. Acarya hrdayam; ‘Serce
nauczyciela’) Alahijamanawalapperumala Najanara (Alakiyamanavalapperumal
Nayanar; XIII/XIV w.), na przyktad komentujac sutre 43, wspomina hymn 1.1
Perija tirumoli.

Nie tylko poezja alwardow byla inspiracjg dla $riwisznuickiej mysli teologicz-
nej. Uczeni tego nurtu do poparcia swoich tez wyzyskiwali takze poezje innego
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typu, na przyklad czesto w komentarzach powotywali si¢ na eposy sanskryckie,
a zwlaszcza Ramajang (Ramayana; ‘Wedrowka Ramy’; od ok. II w. p.n.e. do
ok. I w. n.e.). Na narracj¢ epicka naktadano wigc teologiczng siatke pojeciows,
wykazujgc w ten sposdb zaktadang wymowg soteriologiczng komentowanych dziet.
W ten sposob poezja stawata sie wregez teologia (por. Ajay K. Rao 2015). To wia-
$nie przede wszystkim w komentarzach do hymnow alwarow wczesni teolodzy
nurtu $riwisznuickiego przedstawiali gtowne zatozenia filozoficzne i prezento-
wali swoje poglady na kwestie natury boga, duszy i materii (Clooney 1991: 260;
Rangaswami 1997: 89). W kregach $redniowiecznych intelektualistéw tamilskich
egzegeza hymnoéw Tirumangejjalwara miata wiec swdj skromny udziat w tworzeniu
poje¢ 1 rozwoju mysli $riwisznuickiej, ktora w formalnym jezyku filozoficznym
przedstawiala to, o czym w ekstazie religijnej Spiewat poeta (Wozniak 2013b: 357).
Jak widzi to Friedhelm Hardy (1994: 289), p6zniejsi teolodzy przejeli mysl alwa-
réw, uznajac ich utwory za czgs¢ swojego dziedzictwa, i wyzyskiwali ich przestanie
do wilasnych potrzeb.

Analizujac ide¢ nauczyciela w tradycji $riwisznuickiej, ktora uznaje jego
mito$¢ do ucznia za jedng z drég wiodacych do wyzwolenia, Patricia Y. Mumme
(1998: 92) zauwaza, ze mozna dostrzec w tej koncepcji ,,wzor teologicznego
rozwoju od pochwalnych dziet poetyckich do doktrynalnych traktatow proza”.
Jak pokazuja jej badania, pewne elementy, jakie w formie pochwal nauczyciela
byly obecne we wczesniejszej poezji, jak i same dzieta poetyckie wczesniejszych
acarjow, interpretowano pozniej zgodnie z doktryng $riwisznuickg i jej dorobkiem
teologiczno-filozoficznym. Wyraznie w tym wypadku poezja stala si¢ wiec teologia,
czy — jak pisze uczona (Mumme 1998: 92) — | liryczny wyraz oddania uchodzi
za zapis historycznego wydarzenia o znaczeniu doktrynalnym, (...) a hiperbo-
liczne pochwaly na cze$¢ wlasnego nauczyciela sg interpretowane jako prawdy
soteriologiczne”.

Yigal Bronner (2007: 2) definiuje stotre, gatunek sanskryckiej poezji religijnej,
jako ,,raczej krotki utwor wierszowany, w ktorego strofach bezposrednio i wielo-
krotnie [poeta] zwraca si¢ do bostwa w wotaczu”. Dla wlasciwego zrozumienia,
czym jest stotra, wazniejsza jednak od jej formy i tresci okazuje si¢ funkcja, jaka ma
ona spetnia¢. W tym miejscu Y. Bronner przywotuje stowa J. Gondy (1977: 235),
ktory pisal, ze stotra stuzyla przede wszystkim propagowaniu tresci religijnych.
To samo mozna wlasciwie powiedzie¢ o hymnach Tirumangejjalwara, w ktorych
poeta przede wszystkim stawi boga i zwraca si¢ do niego z osobistymi prosbami.
Nie do konca jednak jest to prywatna rozmowa. Podobnie bowiem jak w wypadku
tamilskiej poezji klasycznej okresu sangam, w ktérej dominujagcym formalnym
srodkiem wyrazu byt monolog przeznaczony jednak do wyshuchania przez osoby
trzecie, a nie wyglaszany wprost do osoby zainteresowanej, wydaje si¢ niekiedy, ze
Tirumangejjalwar rowniez nie kieruje swoich stow wylacznie do boga, prowadzac
z nim dialog, ale wyglasza je publicznie tak, aby mogli je ustysze¢ i zrozumieé¢
inni ludzie, ktérych przeciez nawotuje do oddawania czci Wisznu. Dodatkowo,
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utwory te recytowano do muzyki i przedstawiano w formie parateatralnej podczas
rytuatow $wigtynnych. A zatem hymny, ktore w swoim podstawowym wymiarze sg
eulogiami i pochwalami boga, stuza poecie takze do przekazu pogladéw i nauk reli-
gijnych, czyli do krzewienia swoich przekonan. Nie przyjmuje on jednak postawy
misyjnej czy prozelitycznej, gdyz stowa swoje kieruje wylacznie do wyznawcow
Wisznu, ktérych niejako utwierdza w ich wierze, a nie szuka nowych adeptow.
Wydaje sie, ze poezja Tirumangejjalwara stuzy zatem gtownie budowaniu poczucia
wspolnoty 1 jej konsolidacji. Do nauczania tresci religijnych wykorzystywali stotry
takze acarjowie $riwisznuiccy, tak ci z poczatkowego okresu rozwoju tego ruchu
(Alawandan (Alavantan), Kurattalwar (Kirattalvar), Paradara Bhattar (Paracara
Pattar, sanskr. Parasara Bhatta), Ramanudza), jak i pdézniejsi, na przyktad Wedan-
tadesika (Vetantat€cikan, sanskr. Vedantadesika). Wsrod acarjow Sriwisznuickich
wielu filozoféow i teologéw bylo poetami, ktorzy przekazywali swoje mysli nie
tylko w formie oryginalnych traktatow, ale tworzyli takze komentarze do dziet
wezesniejszych oraz siegali whasnie do formy poetyckiej, jaka jest stotra. Spie-
wanie zatem o Wisznu i przywolywanie tak jego postaci, jak i imienia nie byto
tylko kwestig osobistego kontaktu z bogiem i wyrazem przezycia mistycznego, ale
miato za zadanie takze publiczne gloszenie nauk, rozmowe ze wspotwyznawcami
i budowanie spotecznosci wiernych (Bronner 2007: 16).

Badania nad religijnymi tekstami poetyckimi na gruncie literaturoznawstwa
europejskiego w naturalny sposob skupiajg si¢ przede wszystkim na analizie relacji
literatury pigknej z teologia chrzescijanska. W tym obszarze badan niezwykle wazna
okazuje sie¢ stosowana od lat 90. XX w. metoda interpretacji kerygmatyczne;j?.
Przez kerygmat (od greckiego kerygma; ‘(o)gloszenie, proklamacja, przepowia-
danie’) rozumie si¢ tu gloszenie podstawowych prawd wiary, glowny element
ewangelizacji’. Poniewaz termin ten funkcjonuje dzi$ wylacznie w konteks$cie
chrzescijanskim, nie bedzie stosowany w niniejszej pracy. Znajdzie w niej jednak
odzwierciedlenie sama metoda interpretacji tekstu poetyckiego przez pryzmat nie
tyle przepowiadania pewnych zjawisk, cho¢ zapowiedzi dostapienia wyzwolenia
1 zycia po $mierci w niebie Wisznu beda rowniez ukazane, ile przede wszystkim
gloszenia przez poete wyznawanych prawd i przekonan natury teologicznej. Moz-
liwo$¢ zastosowania takiej metody utatwia fakt*, ze tworczo$¢ Tirumangejjalwara
to poezja religijna, a sam poeta uchodzi za $wigtego-mistyka.

2 Wigcej o pojeciu kerygmatycznej interpretacji tekstu poetyckiego i samej tej metodzie, patrz:

M. Krzysztofik (2015).

3 Nie odnoszg si¢ tu w zaden sposob do tresci kerygmatu chrze$cijanskiego rozumianego jako
gloszenie tzw. ,,praw zycia duchowego”, a jedynie do ogdlnie pojmowanego gltoszenia wyznawanych
przekonan i prawd.

4 Metoda kerygmatyczna w tradycji badan nad kulturg chrze$cijanska nie ogranicza sie tylko do
literackich dziet religijnych; stosuje si¢ ja rowniez w analizie innych ,,tekstow kultury”, jak malarstwo
czy film, w tym nawet takich, ktore kerygmat chrzescijanski neguja (Krzysztofik 2015: 142).
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Potaczenie poezji i teologii jest czeste tak w tradycji indyjskiej, jak i poza nig.
Kurattalwar, Parasara Bhattar i Alawandan, ktorzy uchodza za jednych z pierwszych
acarjow Sriwisznuickich, komponowali stotry, czyli hymny pochwalne w sanskry-
cie, w ktorych wyrazali swoje poglady filozoficzne. W komentarzu do 21. strofy
Tiruneduntandaham (Tirunetuntantakam; ‘Swiety [utwor] w dtugim [metrum]
tandaham’) Tirumangejjalwara Parasara Bhattar stwierdzit, ze caly poemat jest
odniesieniem i komentarzem do rahasji, czyli tajemnych mantr przekazywanych
sriwisznuitom podczas aktu ich formalnej inicjacji (Narayanan 1987: 140), a wigc
wedtug niego poemat ten ma glgboki wydzwigk filozoficzny. Warto zwroci¢ uwagg,
ze pierwszy w ogole wyktad na temat rahasji Sriwisznuickich Parasara Bhattar dat
wlasnie wierszem w Asztasloki (Astaslokt; ‘\[Wyklad na temat tajemnic] w o$miu
strofach’), w formie sanskryckiej stotry (Nayar 1992: 24, 224). Nancy Ann Nayar
(1992), ktéra badata jego twodrczos¢ poetycka, nadala swojej pracy wymowny
tytul Poezja jako teologia (ang. Poetry as Theology), ktéry stat si¢ inspiracjg dla
tytutu niniejszego opracowania.

Jak dowodzi Steven P. Hopkins (2007: 120), Wedantades$ika, stynny $rednio-
wieczny acarja $riwisznuicki, kiedy tworzyt strofy po$wiecone postaci Wisznu
z Tiruwajindrapuram (Tiruvayintirapuram), niewatpliwie musiat zna¢ hymn Tiru-
mangejjalwara (Perija tirumoli 3.1), ktory rowniez stawit to miejsce 1 przejawiaja-
cego si¢ w nim boga. Jako filozof i teolog, Wedantadesika uzywatl poezji religijnej
do nauczania i gloszenia swoich pogladéw. By¢ moze wzorowat si¢ w tym zakresie
dydaktyczno-teologicznym wtasnie na tworczosci Tirumangejjalwara. S. Hopkins
(2007: 121) wskazuje rowniez, ze Tirumangejjalwara taczy z tym acarjg szcze-
golna $wiadomos$¢ wlasna (ang. self-conscious awareness) stale si¢ rozwijajacej
spotecznosci wisznuickiej i jej ideologii, a obydwaj oni ,,odzwierciedlaja rosnaca
instytucjonalizacj¢ tradycji Sriwisznuickiej”. Laczenie poezji z teologia dostrzega
si¢ nie tylko wérdd acarjow, ale takze u samych alwaréw. Dennis Hudson (1980)
opublikowal artykut poswiecony tworczosci Andal, w ktérego podtytule zawart
okreslenie Studium hinduskiej teologii wisznuickiej (ang. A Study in Vaisnava
Hindu Theology).

Wspotczesna indologia, takze polska, coraz czg$ciej pokazuje, ze poezja
w Indiach stuzyla wielu réznym celom, nie tylko estetycznym. Cho¢ tradycyjna
literatura indyjska powstawata przede wszystkim w formie wierszowanej, nie byta
to wylacznie liryka czy poezja narracyjna. Poezja jest bowiem $§wiadectwem swo-
ich czasow, czesto jedynym zachowanym (jak klasyczna poezja tamilska okresu
sangam), i wyraza si¢ w niej wiele obszarow szeroko pojmowanej kultury. Stad
na przyktad Lidia Sudyka (2013b: 11) uznaje, ze sanskryckie poematy dworskie
powinny by¢ w wigkszym stopniu brane pod uwage przy nowych prébach rekon-
strukcji historii Indii Potudniowych. Takze Piotr Borek (2017: 3) pokazuje, idac
za V.N. Rao, D. Shulmanem i S. Subrahmanyamem (2003), ze poezja moze by¢
traktowana w Indiach jako forma zapisu historii. Z kolei Andrew J. Nicholson
(2014: 148-151) traktuje Manimehalej (Manimékalai; ‘[Opowies¢ o] Manimehale;j’),
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tamilski poemat epicki z okoto VI w., jako zrodto doksograficzne. Mozna zatem
probowac rozszerzy¢ pojecie nauki na tekst poetycki, uznajgc, ze nauka moze by¢
wyrazana w réoznych dyskursach, w tym poetyckim.

W czasach alwaréw nie tworzono jeszcze traktatow ani komentarzy teolo-
gicznych w jezyku tamilskim, wigc autorzy ci wyrazali swoje poglady przede
wszystkim w formie poetyckiej. Poezja byla niemal jedynym dostgpnym owczesnie
literackim i naukowym srodkiem wyrazu’.

Praca niniejsza skupia si¢ przede wszystkim na aspekcie teologicznym Perija
tirumoli, pozostawiajac niekiedy warto$ci literackie tego dzieta na drugim planie.
Stad zamieszczone w niej przeklady z oryginatu tamilskiego nie maja charakteru
literackiego, a jedynie filologiczny, w miar¢ mozliwosci oddajacy doslowne zna-
czenie tekstu. Z tego tez wzgledu wiersz tamilski oddaje sie proza®. Przez analize
aspektu teologicznego dzieta nie rozumie si¢ tu analizy na $cistym gruncie teologii
i metod filozoficznych, ale rozwazania na temat kwestii ogdélnych dotyczacych
boga, jakie poeta przekazuje w swoich hymnach. Przez teologi¢ rozumie si¢ tu
raczej refleksje poety nad kwestiami zwigzanymi z bogiem i wiara w jego laske,
a nie dyscypling akademicka. Praca nie jest wigc rozprawa teologiczng i stosuje
si¢ w niej przede wszystkim podejscie literaturo- i kulturoznawcze, z naciskiem
na metode filologicznej analizy tekstu, czemu takze stuza zamieszczone orygi-
nalne teksty (lub ich fragmenty) wszystkich tlumaczonych strof. Lektura dzieta
poetyckiego ukierunkowana jest zatem na kwestie dotyczace boga i jego relacji
z duszami i §wiatem materii.

Nie sposob ustali¢, czy niewatpliwa, jak si¢ dzis wydaje, obecnos¢ mysli
filozoficzno-teologicznej w tworczosci Tirumangejjalwara jest rzeczywistym zamie-
rzeniem poety, czy jest moze jedynie konstruktem wynikajacym z pdzniejszych
interpretacji filozoficznych odbiorcow jego dziet, zwlaszcza acarjow S$riwisz-
nuickich. Tirumangejjalwar zasadniczo nie jest teologiem i nie glosi ideologii
Sriwisznuickiej wprost, cho¢ w swojej tworczosci poetyckiej przekazuje wiele
pogladow na temat boga i duszy, ktore w duzej mierze sg zgodne z ustaleniami
filozoficznymi przede wszystkim tradycji pancaratry. Wydaje si¢, ze to dopiero
p6zniejsi teolodzy ruchu $riwisznuickiego i ich hermeneutyczne proby wylozenia
wilasnej doktryny poprzez odwotywanie si¢ takze do jego poezji uczynily z jego
hymnéw teksty (para)teologiczne. Poezja Tirumangejjalwara ma przede wszyst-
kim opiewa¢ wielkos¢ Wisznu i stawic¢ jego przymioty, za$ jej ,.kerygmatyczny”
charakter zostal ujawniony przez jej pdzniejszych odbiorcéw i interpretatorow.

5 Przed alwarami powstal jednak po tamilsku prozg traktat gramatyczno-poetycki i pierwszy

komentarz do dzieta z dziedziny poetyki.

6 Metode te stosujg rowniez inni badacze, jak i thumacze tworczosci Tirumangejjalwara, ktorzy
oddaja jego wiersze proza, na przyktad Emanuela Panattoni (2004), Lynn Ate (2014); tak samo si¢
dzieje w wypadku innych alwarow (Lynn Ate 2011; Aleksandar Uskokov 2014). Istnieja takze prze-
ktady wierszowane poezji alwarow (np. Tadeusz Herrmann 1980; A.K. Ramanujan 1993; P.S. Sun-
daram 1996; Archana Venkatesan 2010; Archana Venkatesan 2014b).
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Rodzacy sie po alwarach i silnie rozwijajacy si¢ od czasow Ramanudzi ruch
sriwisznuicki dazyt do samookreslenia swoich pogladow, ostatecznego wyodrgb-
nienia si¢ sposrod innych nurtéw hinduskich dziatajacych w tym samym czasie,
w tym innych ruchéw wisznuickich, opisania wlasnej historii i wyznaczenia zadan
w przysztosci. Celom tym doskonale postuzylo odwotanie do wczesniejszej poezji
religijnej, w tym Tirumangejjalwara.

Marzenna Czerniak-Drozdzowicz (2007: 141) zauwaza, ze podobienstwa
wystepujace w mysli $riwisznuizmu 1 pancaratry wskazuja na wzajemne relacje
1 oddziatywania tych dwoch wielkich tradycji wisznuickich. Wiele refleksji znanych
z tekstow pancaratry jest obecnych w utworach alwardw, ale takze sanhity pancara-
try wykazuja wplyw teistycznych idei bhakti, ktore na Potudniu Indii glosili przede
wszystkim przedstawiciele §riwisznuizmu. M. Czerniak-Drozdzowicz (2007: 142)
dodaje, ze definicje termindow obecnych w tekstach pancaratry i utworach alwardw,
jak 1 $riwisznuizmu, ,,zmieniaty si¢, jednak idee i same terminy stale pozostawaty
w centrum mysli religijnej szeroko rozumianej tradycji wisznuickiej”. Warto zatem
spojrze¢ na poezj¢ alwaréw, w tym Tirumangejjalwara, jako wyraz ogoélnej mysli
wisznuickiej, 1 doszukiwa¢ si¢ w ich dzietach elementow, ktore pdzniej znalazty
swoje miejsce w rozwazaniach pdzniejszych teologow Sriwisznuickich wyraznie
inspirowanych twoérczoscig alwarow.

Poszukiwanie w Perija tirumoli elementow mysli teologicznej, rozwijanej przez
pozniejszych przedstawicieli $riwisznuizmu, wigze si¢ z przeswiadczeniem, ze
poezja religijna wyraza nie tylko stany emocjonalne jej tworcy, jego mistyczne
przezycia i do§wiadczenia duchowe, ale takze oddaje jego $wiatopoglad, uznawany
system warto$ci i przekonania religijne. W wielu wypadkach, aby pozna¢ pewne
obszary wiedzy, zaczynamy si¢ odwotywac do tekstow o naturze poetyckie;j.

Vasudha Narayanan (1987: 3) zauwaza, ze cho¢ nauka zachodnia od dawna
zajmuje si¢ sanskrycka tradycja bhakti, to jednak teksty alwaréw nie sg zbyt
czegstym przedmiotem badan, a jesli juz, to uwaga skupiona jest na kilku wybra-
nych alwarach. Badaczka dodaje, ze cho¢ Tirumangejjalwar jest autorem ponad
jednej czwartej spuscizny literackiej alwardéw, to prawie w ogole nie badano jego
tworczosci. Niestety, po trzydziestu latach stowa te sg wcigz aktualne. Poza nie-
licznymi 1 raczej ogdlnymi pracami (V.K.S.N. Raghavan 1997; Je. Arankacami
2000) oraz artykutami, skupiajacymi si¢ przede wszystkim na jego madalach
(Emanuela Panattoni 2004; Archana Venkatesan 2007b; Jacek Wozniak 2010a;
Jacek Wozniak 2013a; Jacek Wozniak 2013b; Jacek Wozniak 2014; Lynn Ate
2014) jak dotad nie powstalo zadne catosciowe opracowanie dotyczace dziet
Tirumangejjalwara. Warto wiec odnotowaé, ze to wiasnie hymn 2.9 Perija tiru-
moli zainspirowat D. Dennisa Hudsona (2008) do przygotowania monografii
poswigcone] jednej ze $wiatyn powstalych w czasach panowania dynastii Pal-
lawow, a Steven P. Hopkins (2007: 119—126) omawia w osobnym rozdziale
swojej pracy o poezji Wedantadesiki poswigcony Tiruwajindrapuram hymn 3.1
Perija tirumoli.



