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WSTEP

KONCEPTUALIZACJA
I REALIZACJA BADAN

1. ZAKRES PROBLEMATYKI

Religia, przejawiajaca si¢ na rdzne sposoby i w rozmaitych formach, jest jednym
z gtownych zjawisk kulturowych, dostarczajacym nie tylko jednostkom, ale i ca-
tym spoteczenstwom wzorcoOw postgpowania, warto$ci i norm moralnych. Bedac
,,Smialg probg pojmowania calego uniwersum jako bytu po ludzku znaczacego”,
odgrywa ,,strategiczng rolg¢ w ludzkim przedsiewzigciu budowania swiata” (Ber-
ger 2005: 60) oraz w poszukiwaniu znaczenia i bezpieczenstwa w obliczu chaosu
i szybkich zmian. Jednocze$nie myslenie o religii jako zjawisku, ktére moglo-
by istnie¢ niezaleznie od tworzonych przez ludzi wspolnot, ,,nie ma wigkszego
sensu”, gdyz ,,religia nie robi nic sama z siebie. Nie posiada wtasnych srodkow
dziatania” (Beckford 2006: 25). Wyraza si¢ ona przeciez nie tylko w emocjach,
wyobrazeniach i symbolach, ale takze w codziennych praktykach i interakcjach,
zawsze silnie nawigzujac do spoleczno-kulturowego kontekstu, w ktorym wyste-
puje oraz bedac zard6wno waznym instrumentem legitymizacji rzeczywisto$ci, jak
i czynnikiem sprawczym zmian zachodzacych w spoteczenstwach i ich kulturach.
Co wazne, sama podlega rowniez pod ich wptywem znaczacym transformacjom.

Religia jest zatem zmiennym oraz niejednolitym, niemniej jednak po-
wszechnym zjawiskiem kulturowym o spotecznym charakterze, stad jej prze-
miany sg z reguly silnie sprz¢zone ze zmianami spotecznymi i kulturowymi, kt6-
re determinujg ja samg oraz wypekniane przez nig funkcje. To za sprawa owych
spotecznych i kulturowych transformacji koncepcje i doktryny religijne réwniez
podlegaja kwestionowaniu i modyfikacji, potwierdzajac, ze religia, spoteczen-
stwo i jego kultura pozostajg ze sobg zawsze w dialektycznym zwigzku.

Tak dzieje si¢ réwniez we wspotczesnej Brazylii, na rowni z innymi za-
chodnimi demokracjami ‘zaczarowanej’ nowa, atrakcyjng ‘filozofig konsump-
cji’, w ktorej jednak zapotrzebowanie na religi¢ bynajmniej nie maleje. Co wig-
cej, od drugiej potowy XX wieku, kiedy to sekularyzacyjne tezy cieszyly si¢
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w europejskiej nauce najwigksza popularnoscia, w Brazylii religijny popyt utrzy-
muje si¢ nadal na bardzo wysokim poziomie, a czasami, paradoksalnie, wydaje
si¢ nawet wzrasta¢. W przeciwienstwie do zlaicyzowanej Europy Zachodniej,
w ktorej rzeczywiscie w duzym stopniu zmarginalizowano religie (przynajmniej
W jej wymiarze instytucjonalnym), Brazylijczycy potwierdzaja, ze religia (w ja-
kiejkolwiek formie) i ponowoczesno$¢ moga istnie¢ i rozwijaé si¢ jednoczes-
nie, wzajemnie si¢ warunkujac 1 dopehiajac. Koscioty i ruchy religijne w Bra-
zylii, postawione wobec demokratycznych, wolnorynkowych zasad konkurencji,
w ktorej panstwo stosuje si¢ do doktryny rozdziatu od Ko$ciota oraz wolnosci
1 tolerancji religijnej, intensywnie zabiegaja o swoich wyznawcow, nie tylko
opanowujac nowoczesne narzedzia komunikacji, reklamy i marketingu w celu
propagowania wiary, ale takze sprawiajac, ze czynniki, ktore miaty wptynaé¢ na
powolny rozktad instytucji religijnych (np. racjonalizacja, modernizacja, sekula-
ryzacja, nowe technologie, procesy globalizacji), stymuluja obecnie ich rozwdj,
przyczyniajac si¢ do ewolucji charakteru oraz funkcji religii. Zatem w Brazylii
hipoteza ‘konca religii’ zdecydowanie si¢ nie sprawdza, a obserwowane zmiany
na synkretycznym i pluralistycznym rynku religijnym wskazuja jedynie na prze-
famanie wielowiekowej dominacji katolicyzmu. To dlatego kwestie przemian
religijnych staja si¢ wspotczesnie w kontekscie brazylijskim wyjatkowo istot-
nym problemem badawczym, cho¢ przeciez religia, ,,ogarniajac zarowno etos, jak
1 wizj¢ $wiata danej zbiorowosci, harmonizujac dziatania ludzi z wyobrazanym
kosmicznym porzadkiem i przenoszac obraz tegoz kosmicznego porzadku na
ptaszczyzng ludzkiego do§wiadczenia” (Szyjewski 2001: 39), zawsze odgrywata
w Brazylii znaczacg role nie tylko w historycznym procesie ksztattowania si¢
brazylijskiego spoleczenstwa, ale i w Zyciu prywatnym jednostek. Istotne znacze-
nie religii przejawiato si¢ w Brazylii, migdzy innymi, w jej wptywie na procesy
konstruowania tozsamosci zbiorowych i indywidualnych, zmiany w mentalnosci,
stylu zycia, stopniu uczestnictwa w zyciu spolecznym i politycznym. Znaczenie
to jest oczywiste, jesli wezmiemy pod uwage chociazby dwie wazne dziedziny
zycia, na ktore wywiera lub wywarta ona w Brazylii silny wptyw:

budowe spoleczenstwa obywatelskiego!, zwlaszcza w kontekscie silnego lo-

kalnego zakorzenienia r6znych organizacji religijnych, przejawiajacego si¢

np. w dziatalno$ci powstatych na bazie teologii wyzwolenia? Koscielnych

! Istotne znaczenie religii dla oddolnych proceséw demokratyzacji oraz budowania spote-
czenstwa obywatelskiego przejawia si¢ w zaangazowaniu ludzi w dziatalnos¢ i zycie organiza-
cyjne Kosciotow lub wspolnot religijnych, ktore przektada sig¢ czgsto na wigksze prawdopodo-
bienstwo ich aktywnos$ci obywatelskiej oraz uczestnictwa w zyciu spotecznym i politycznym na
roznych jego poziomach (Hill, Matsubayashi 2008). Norris i Inglehart (2006: 312) potwierdzaja,
ze w wielu krajach udzial w praktykach religijnych wykazuje pozytywny zwiazek z przynalez-
noscig do organizacji religijnych i pozareligijnych, a cztonkostwo w organizacjach religijnych
jest wspotczesnie pozytywnie skorelowane ze wskaznikami zaangazowania obywatelskiego.

2 Teologia wyzwolenia uksztaltowala si¢ formalnie w Ameryce Lacinskiej po Soborze
Watykanskim II, na konferencji biskupow latynoamerykanskich w Medellin w 1968 roku
(Barnadas 1987; Beozzo 1996), podczas ktorej potwierdzono strukturalny charakter zacofania
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Wspolnot Podstawowych?®; w programach pomocy osobom zmarginalizowa-
nym i wykluczonym prowadzonych przez instytucje religijne; w wyjatkowo
intensywnej aktywnosci i silnym zaangazowaniu laikatu;

— zachowanie tozsamosci etnicznej oraz wigzi wspdlnotowych w konteks$cie
migracji: zewngetrznych (np. pod koniec wieku XIX z Europy do Brazylii,
jeszcze wezesniej z Afryki do Brazylii) oraz wewngtrznych (w granicach
panstwa, przede wszystkim w kierunku wielkich metropolii).

Wspotczesnie nowe zjawiska kulturowe i spoteczne niewatpliwie przyczynia-

ja si¢ dodatkowo do znacznego przyspieszenia tempa przemian zachodzacych

przeciez juz od wiekoOw w panoramie religijnej Brazylii — staje si¢ ona coraz bar-
dziej eklektyczna i pluralistyczna, ale z zauwazalng i stale rozszerzajacg sig stre-
fa wplywow (neo)zielonoswigtkowych®. Skala tychze przemian powoduje, ze
wielu znanych badaczy religii zaczyna zastanawiac¢ si¢ nad czynnikami determi-
nujacymi 6w ,,najwigkszy sukces ostatnich dekad”, jakim jest rozprzestrzenianie

si¢ w tym wiasnie kontekscie kulturowym pentekostalizmu (Borowik 2008: 10).

Niewatpliwie zarowno szybko$¢, jak i kierunek zachodzacych w Brazylii prze-

mian prowokuja do podjecia prob wyjasnienia zjawisk ‘ptynnosci’® religijne;j,

gospodarczego i problemoéw spotecznych na kontynencie, podkreslajac jego gospodarcze i poli-
tyczne uzaleznienie od Standw Zjednoczonych. Przedmiotem teologii wyzwolenia stala si¢ nie
doktryna, lecz praktyka; jej zadaniem — krytyczna refleksja nad zyciem Kosciota i spoteczen-
stwa oparta na nauczaniu Ewangelii; celem — dziatalno$¢ Kosciota prowadzaca do wyzwolenia;
a metoda — przyjecie perspektywy ubogich jako punktu wyjscia ewangelicznej dziatalnosci.
Teologia wyzwolenia uznawata koniecznos¢ przeprowadzenie glgbokich, strukturalnych zmian
spotecznych (niesprawiedliwo$¢ z nich wynikajaca postrzegana byla jako grzech zbiorowy/
spoteczny) poprzez dziatania polityczne lub wregcz walke zbrojna/rewolucje. Podstawy teologii
wyzwolenia opisane zostaly przez jej glownych tworcow, m.in. Gutiérreza 1973, Assmana 1976
i Boffa 1978. W Polsce analiza teologii wyzwolenia zajmuje si¢ m.in. Marzec (2005, 2009).

3 Koécielne Wspolnoty Podstawowe to katolickie grupy zaangazowanego laikatu powstate
w Brazylii w §rodowisku zwigzanym z teologia wyzwolenia (Boff 1986). O ich praktycznym
dziataniu w Brazylii pisze na podstawie badan terenowych m.in. Adriance (1995).

* Ruch zielono$wiatkowy (pentekostalizm) to silnie prozelityczny ruch religijny, wywo-
dzacy sig¢ z ewangelikalnego protestantyzmu, nawiazujacy do wydarzen historycznych Pigédzie-
sigtnicy i opierajacy si¢ na: zawierzeniu Biblii, osobistej relacji z Chrystusem, przejawiajace;j si¢
W nawréceniu oraz nawigzaniu szczegblnej, bezposredniej relacji z Duchem Swigtym, umozli-
wiajacej doswiadczanie cudow i task (w tym uleczenia przez wiarg), glosolalii, prorokowania
(Stoll 1990: 3). Pentekostalizm pojawit si¢ po raz pierwszy w USA na poczatku XX wieku,
gdzie najczesciej taczy sie go ze wspolnota Azuza Street w Los Angeles, zatozong przez czar-
noskorego pastora W.J. Seymoura (Robeck 2006, o zjawisku wspominaja takze: Wagner 1988;
Dayton 2000; Anderson 2007). Najnowszy nurt w ruchu zielono§wiagtkowym, korzystajacy
w pelni z nowoczesnych technologii prozelitycznych oraz gloszacy tzw. teologie sukcesu i po-
myslno$ci nazywany jest w Brazylii nurtem neozielono$§wiatkowym (neopentekostalnym) — jest
on charakterystyczny dla srodowisk wielkomiejskich i stawia nacisk na egzorcyzmy i cudowne
uzdrowienia poprzez wiarg. W katolicyzmie zblizone zjawiska religijne pojawity si¢ w ostatnich
30 latach, przybierajac posta¢ grup i ruchow odnowy charyzmatycznej (Synan 2006; Burgess,
van der Maas 2002).

> Metafora ptynnosci, ulotnosci (fluidity, liquidity) dla okreslenia wspotczesnej kultury,
jej elementow oraz probleméw, z jakimi boryka si¢ wspotczesny cztowiek postuguje si¢ czgsto
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masowych konwersji‘, nieustannego pojawiania si¢ realnego zapotrzebowania
na nowe kulty, wspieranego istnieniem wolnego rynku wiar, na ktérym widac
zarowno wysoka podaz, jak 1 popyt oraz wcigz rozwijajaca si¢ innowacje religij-
ng i zwigkszajaca si¢ roznorodnos¢ dostepnej oferty.

Brazylia jest wspotczesnie jednym z najciekawszych na $wiecie ‘poligonow
badan nad religig i religijno$cig. Pomimo Ze zdecydowana wigkszo$¢ Brazylijczy-
kéw nadal deklaruje te sama afiliacje religijng — do Kosciota rzymskokatolickie-
g0’, to do danych statystycznych powinnismy odnosi¢ si¢ w tym przypadku z duza
rezerwa i ostroznoscig: to, ze Brazylijczyk deklaruje si¢ jako katolik, nie oznacza,
ze zapomina o tradycyjnych ofiarach dla indianskich czy afrykanskich bostw opie-
kunczych, ze nie odwotuje si¢ do metod leczenia proponowanych przez znacho-
row 1 czarownikow, ze nie praktykuje magii 1 wrdzb, czy nie uzywa ‘ochronnych’
amuletow. Wydaje sig, ze wcigz wysokie wskazniki popularno$ci katolicyzmu
ukazujg nam jedynie bardzo powierzchowny wymiar tego, co dzieje si¢ obecnie
na rynku religijnym Brazylii, a zmiany w sferze religijno$ci czesto wymykaja si¢
badaniom statystycznym: wielu Brazylijczykow nalezy przeciez jednoczesnie do
wigcej niz jednego Kosciota lub sg oni wyznawcami wigcej niz jednej religii, cze-
go dostepne dane nie ukazujg (zasada podwojnej afiliacji jest charakterystyczna
zwlaszcza dla katolicyzmu oraz religii synkretycznych afrobrazylijskich)®. Zasko-
czony ta podwdjng przynaleznoscia James Beckford (2006: 51) pyta: ,,Jak dalece
mozna si¢ angazowa¢ w dziatalno$¢ brazylijskich ruchow spirytystycznych, po-
zostajac prawowiernym katolikiem?”. Jednak w sytuacji brazylijskiej kazde py-
tanie o granice religii i granice miedzy religiami musi pozosta¢ bez jednoznacz-
nej odpowiedzi. Rozziew miedzy formalng afiliacjg a naturalnym postepowaniem
zgodnie z tym, w co 1 jak si¢ wierzy, nie jest z reguly dla Brazylijczykow zrodlem
wewngtrznych niepokojow czy konfliktow.

Wspotczesny wolny rynek religijny sktada si¢ zwykle z wielu konkuru-
jacych ze soba wiar i organizacji religijnych. Przewaznie jednak w dziejach

’

Bauman (2000, 2007), uznajac je za trafnie oddajaca istot¢ ponowoczesnosci. Jednak ptynnosé
wspolczesnego $wiata nie jest wedlug Baumana optymistyczna — rodzi niepewnos$¢ i niepokoje,
moze by¢ zrodlem cierpienia i poszukiwania przez ludzi cudotworcow, prorokow, alchemikow,
lekarzy dusz.

¢ Konwersja (nawrdcenie) oznacza zmiang wyznania lub religii albo umocnienie wiary bez
zmiany przynaleznosci religijnej. Terminu ‘konwersja’ mozna zatem uzy¢ w co najmniej trzech
roznych znaczeniach: zmiany afiliacji bez zmiany przekonan religijnych (przystapienie); zmiany
afiliacji ze zmiang przekonan; zmiany przekonan bez zmiany afiliacji religijnej, czyli tzw. nawro-
cenia wtornego (Pitaszewicz 2000: 304; Libiszowska-Zottkowska, Marianski 2004: 194-197).

7 Wedtug danych statystycznych dotyczacych afiliacji religijnej ze spisu ludnoséci IBGE
(Instituto Brasileiro da Geografia e Estatistica — Brazylijski Instytut Geografii i Statystyki)
w roku 2000 katolicy stanowili 73,6% ludnosci Brazylii, w roku 2010 — 64,6% (dane z oficjalne;j
strony IBGE: http://www.ibge.gov.br).

$ Jak zauwaza Pietrzak (2009: 263), rozbiezno$¢ miedzy oficjalnymi statystykami religij-
nymi a rzeczywistoscia potwierdzana empirycznie wynika z trudnosci uwzglednienia w bada-
niach ilosciowych tak charakterystycznej dla Brazylii podwdjnej przynaleznosci i religijnosci
paralelne;j.
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spoleczenstw istniaty religie dominujace, najczesciej sprzymierzone z wtadza
swiecka 1 stuzace jej potrzebom.

Nie inaczej byto w Brazylii. Od poczatkéw kolonizacji portugalskiej Ko-
$ciot katolicki wywierat duzy wplyw na spoteczenstwo jako instytucja silnie
zwigzana z wladza krélewska prawem patronatu (chociaz warto pamigtac, ze
jego przedstawiciele nie zawsze byli jedynie agentami imperialnej ekspansji —
realizowali takze wlasne cele, czysto religijne, ktore nierzadko staly w sprzecz-
nosci z celami Korony i bywaly zarzewiem powaznych, wewnetrznych konflik-
tow)’. Pomimo tego, ze katolicyzm, przynajmniej oficjalnie, posiadal monopol
na religie w Brazylii, samo zderzenie kultur europejskiej i indianskich, a p6z-
niej pojawienie si¢, juz w potowie X VI wieku, niewolnikéw afrykanskich, za-
poczatkowato bardzo wczesnie na terenie Brazylii nie tylko intensywne procesy
metysazu, ale rowniez tworzenie si¢ synkretyzmow religijnych oraz powsta-
wanie swoistej religijno$ci ludowej, ktora do dzi$ stanowi bardzo istotne zja-
wisko w brazylijskim zyciu spotecznym. Zatem rozprzestrzenianie si¢ katoli-
cyzmu niekoniecznie od poczatku szto w parze z przyjmowaniem jego norm
przez wszystkich mieszkancow kolonii oraz we wszystkich dziedzinach zycia.
W duzym stopniu sam brak mozliwosci kontroli ze strony Kosciota katolickiego
(i Inkwizycji) nad tak ogromnym obszarem (8,5 mln km?) zawazyt zapewne na
powolnej akceptacji roznych, wspotistniejacych w Brazylii religii i $wiatopo-
gladow, co z kolei sprawito, ze wspotczesni Brazylijczycy sg postrzegani jako
spoleczenstwo pod wzgledem religijnym otwarte, tolerancyjne i eksperymen-
tujace. Uwage zwraca zwlaszcza tendencja do wysokiej mobilnosci religijnej
Brazylijczykow, zdolnos¢ do tworzenia zaskakujacych kombinacji religijnych,
kreatywnos$¢ w tej dziedzinie oraz spoteczna akceptacja konwersji.

Spoteczenstwo brazylijskie u progu XXI wieku jawi si¢ jednoczesnie jako:
— najbardziej katolickie na Swiecie (Brazylijczycy sa spoleczenstwem z naj-

wyzszg liczba katolikow na $wiecie, cho¢ niekoniecznie sg to katolicy prak-

tykujacy lub tylko i wylacznie katolicy, a brazylijski katolicyzm charakte-
ryzuje si¢, juz historycznie, wyjatkowo wysokim poziomem intensywnego
zaangazowania laikatu w Kosciele);

— najbardziej (neo)zielonoswigtkowe na $wiecie (spoteczenstwo, ktore jedno-
cze$nie wchtongto 1 udomowito ruch zielono$wigtkowy, nadajac mu swoiste
cechy latynoamerykansko$ci, oraz, wezej, brazylijskosci);

% Prawo patronatu (ius patronatus) polegato na uznaniu przez Watykan wtadzy polityczne;j,
gospodarczej i duchowej krolow iberyjskich na odkrywanych terytoriach pod grozba eksko-
muniki dla kazdego, kto prawo takie zaneguje. W zamian krolowie mieli obowiazek szerzenia
wiary chrzescijanskiej na kolonizowanych terenach, ustanawiania struktur koscielnych, par-
tycypowania w zarzadzaniu dobrami koscielnymi oraz pobierania dziesi¢ciny. Oznaczato to
w praktyce catkowita zalezno$¢ Kosciota w Ameryce od monarchii oraz brak nadzoru ze strony
Watykanu. Innym, waznym narz¢dziem kontroli monarchéw nad Ko$ciotem byta Inkwizycja
iberyjska, uzalezniona od monarchow i dziatajaca rowniez w Ameryce (Dussel 1989; o prawie
patronatu i jego rezultatach w Amerykach pisza takze: Azzi 1987; Beozzo 1989; Brown 2000).
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— jedno z najbardziej liberalnych pod wzgledem religijnym na $wiecie, cha-
rakteryzujace si¢ pluralizmem, tolerancja i heterogenicznoscia w sferze reli-
gijnej (mozna by¢ w Brazylii wyznawcag wigcej niz jednej religii i naleze¢ do
kilku wspolnot jednoczesnie, mozna zmieni¢ wiar¢ i Kosciol wielokrotnie
bez narazania si¢ na ostracyzm spoteczny);

— jedno z najbardziej eklektycznych i synkretycznych pod wzgledem religijnym
(widoczne wptywy nie tylko chrzescijanstwa, ale rowniez religii i kultéw in-
dianskich, afrykanskich, judaizmu, islamu, buddyzmu, spirytyzmu itp.);

— jedno z najbardziej aktywnych i tworczych pod wzgledem poszerzania ofer-
ty religijnej (codziennie powstaje w Brazylii kilkanascie nowych Ko$ciolow,
wspolnot modlitewnych, odtamow oraz ruchéw religijnych w ramach istnie-
jacych Kosciotéw) (Davie 2010: 297).

Wydaje sig, ze brazylijska religijno$¢ jest zbyt zywiotowa i ekspansywna, zeby
mozna bylo utrzymac¢ ja w granicach nawet tak olbrzymiego terytorium. By¢
moze dlatego staje si¢ jednym z ciekawszych i poszukiwanych kulturowych ‘to-
wardw eksportowych’ nie tylko w innych krajach kontynentu latynoamerykan-
skiego 1 w Stanach Zjednoczonych, ale réwniez w Afryce, Azji i Europie (Davie
2010: 290). Jednoczesnie Brazylia, pomimo tego, Ze jest obecnie uznawana za
jedna z najsilniejszych gospodarek §wiata i kraj stabilny pod wzglgdem zar6w-
no gospodarczym, jak i politycznym, skutecznie aspirujacy do objecia w XXI
wieku roli regionalnego lidera, boryka si¢ wcigz z istnieniem wielu powaznych
problemow spotecznych, ktore, jak zaktadam, dodatkowo aktywizuja jej sfere
religijng. Kwestie ubostwa, silnych kontrastow spotecznych, przemocy i wy-
kluczenia, dotykajace zdecydowanie najwigkszg cze$¢ Brazylijczykow muszg
mie¢, w sposob oczywisty, wptyw na ksztattowanie si¢ ich potrzeb religijnych,
wybory dotyczace afiliacji religijnej oraz popyt na nowe religijne zjawiska, wy-
wotywany nadal czgsto, jak thumaczy Marcin Kula (2003: 143, 144), faktem, ze
religia ,,odcinkowo” pomagajac ludziom w podejmowaniu wyzwan trudnego
zycia 1 bedac ich ,,reakcja na utomnosci tego §wiata, skadinad moze utomnosci
niezbywalne, wieczne, przyrodzone kondycji cztowieka”, zbyt czgsto odpowia-
da jednak za rozwiazywanie podstawowych, ‘przyziemnych’ probleméw, za kto-
re odpowiedzialne powinno by¢ panstwo.

Takim nowym zjawiskiem, ktoérego obecno$¢ jest silnie zaznaczona we
wspolczesnej panoramie religijnej Brazylii, jest niewatpliwie wspominana juz
ekspansja Kosciotow neozielonoswigtkowych — prywatnych przedsiebiorstw re-
ligijnych, nierzadko rodzinnych firm, eklektycznych w doktrynie, kulcie i struk-
turze organizacyjnej, ktorych popularno$¢ i wzrastajace wplywy spoteczne, po-
lityczne, a nawet gospodarcze zaczely od niedawna fascynowaé zarowno media,
jak i $wiat nauki'®. Powstawanie nowych ko$ciotlow-firm oraz tatwos¢ ich zakta-
dania thumaczg w duzym stopniu mato wymagajace w tym zakresie procedury:

10 Pierwsze opracowania naukowe dotyczace Ko$ciolow neozielono§wiatkowych w Bra-
zylii pojawily si¢ dopiero w drugiej potowie lat 90. (np. Anderson, Hollenweger 1999; Campos



Konceptualizacja i realizacja badan 15

aby zalozy¢ w Brazylii nowy Kosciot wystarczy wypekni¢ odpowiedni wniosek,
nada¢ nazwe i zatwierdzi¢ statut. Kazdy nowy Kos$ciot (na podstawie Konstytu-
cji z 1988 roku, Art. 5, p. VI) ma zapewniong prawem wolno$¢ wyznania oraz
jest zwolniony z obowiazku placenia podatkoéw. Brak $cistych regulacji dotycza-
cych kwestii religijnych oraz wystrzeganie si¢ przez panstwo brazylijskie jakiej-
kolwiek ingerencji w sprawy dotyczace wiary, Kosciotow i religii niewatpliwie
umacniajg pluralizm religijny, ktéry dobrze zaspokaja zréznicowane potrzeby,
generuje konkurencj¢ zmuszajaca do walki o udziat w rynku i redukuje koszty
religijnej dziatalnosci. W przypadku Kosciotdow neozielonoswigtkowych brak
koniecznosci formalnego ksztalcenia kadry oraz jej duzy entuzjazm sprawiaja,
ze pastorow jest wielu, sa oni zaangazowani i zdolni do po$wigcen, a znajac re-
alia zycia potencjalnych wiernych oraz bazujac przede wszystkim na emocjach
sa w stanie lepiej przemowi¢ do ich serc.

Kwestia ‘docierania do ludzkich serc’, pomimo ze brzmi by¢ moze nazbyt
emocjonalnie, okazuje si¢ rOwniez waznym czynnikiem stymulujgcym religijne
zapotrzebowanie. Psychologowie twierdza, ze religia ma pozytywny wptyw na
ludzkie zdrowie, dlugos¢ zycia, samopoczucie i niski poziom dewiacji psychicz-
nych i spotecznych!'. Umozliwia ona jednocze$nie cztonkom spoteczenstwa
zmaganie si¢ z rozmaitymi problemami, petnigc wazng funkcje autopsychote-
rapeutyczng. Religia redukuje napigcia, uwalnia od poczucia winy poprzez ofe-
rowanie rytuatéw ekspiacyjnych, integruje w grupie, wspolnocie i spotecznosci,
a uczestnictwo w zyciu instytucji religijnej z reguly w istotny sposob wzbogaca
kapitat spoteczny wiernych'? wynikajacy z nawigzywanych i podtrzymywanych

1999; Chestnut 1997), przy czym w Polsce nie ukazala si¢ dotychczas zadna monografia zwia-
zana z ta tematyka.

I Hall (2006) twierdzi, ze regularne uczestnictwo we wspolnotowym zyciu religijnym,
powiazane z poczuciem zakorzenienia i zaangazowaniem religijnym, wplywa pozytywnie na
dhugos$c¢ zycia oraz jest zwykle pozytywnie skorelowane z poczuciem ‘bycia szczgsliwym’. Re-
ligia ma rowniez wplyw na poziom dewiacji spotecznych: badania potwierdzaja, ze mtodzi
ludzie zaangazowani w zycie religijne czesciej koncza szkole, wybieraja dalsza droge edukacji
(niektore Koscioty wspieraja materialnie ksztalcenie zdolnych cztonkéw lub prowadza wiasne
szkoly), popelniaja mniej wykroczen i przejawiaja mniej sktonnosci do uzywek, alkoholu i nar-
kotykow (Dionne i Dilulio 2000: 183). Mueller, Plevak i Rummans (2002: 57-66) przytaczaja
wyniki badan klinicznych potwierdzajacych, ze zaangazowanie religijne pacjentow ma pozy-
tywny wplyw na ich stan zdrowia oraz skuteczno$¢ w radzeniu sobie z ewentualna choroba,
bolem (tzw. efekt placebo modlitwy, ktora okazata si¢ drugim po lekach przeciwbdolowych naj-
powszechniejszym $rodkiem walki z bolem) czy kalectwem. Autorzy artykutu podkreslaja fakt,
ze wspolczesna medycyna nie zawsze jest w stanie zinterpretowac zachodzace na styku religii
i zdrowia zjawiska, ale praktyki religijne (np. medytacja czy modlitwa) wywoluja pozytywne
emocje, wzmacniajac system immunologiczny i powodujac konkretne, pozytywne i naukowo
weryfikowalne skutki fizjologiczne.

12 Putnam (2000: 65-79) pisze o wptywie religii na wzmacnianie wig¢zéw spotecznych
i rozwdj kapitalu spotecznego (definiowanego jako ,,zwiazki miedzy jednostkami — sieci po-
wiazan spotecznych oraz wynikajace z nich normy wzajemnosci i zaufania”) (tamze: 19), ro-
zumianego zaréwno jako zjawisko strukturalne (przyjacielskie, sasiedzkie sieci powiazan), jak
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wsérdd czlonkéw danej wspdlnoty relacji, pomimo ze nie zawsze (lub nie od
razu) przektadajg si¢ one pozytywnie na stan posiadania, czy mozliwo$ci awan-
su spotecznego. Wydaje sie, ze istotne moze by¢ samo nawigzywanie bliskich
kontaktow — zwlaszcza w spoleczenstwie brazylijskim, w ktorym mozliwo$¢
‘zatatwienia’ r6znych spraw oparta jest na zjawisku kulturowym jeitinho bra-
sileiro®, polegajagcym m.in. na umiejetnym wykorzystywaniu znajomos$ci oraz
nieformalnych sieci wzajemnych przystug. To wlasnie kapitat spoteczny moze
okazac¢ si¢ sprawg szczegodlnie istotng w zyciu codziennym przecigtnych obywa-
teli'*. Jak dowodzg badania Putnama (2000), ludzie wierzacy i nalezacy do Ko-
Sciolow z reguty rowniez szybciej podnoszg si¢ po ciosach zwigzanych z utrata
pracy czy upadkiem firmy, mogac zwykle liczy¢, zwlaszcza w sytuacji stabosci
struktur panstwa, na pomoc charytatywng i ekspercka zaréwno instytucji reli-
gijnej, jak i czlonkéw swojej grupy wyznaniowej. Co wazne, sami tez chetnie
pomagaja innym. Zatem religia spetnia bardzo wiele funkcji, ktére bynajmnie;j
nie zanikaja w zwigzku z coraz bardziej postepujaca modernizacjg zycia: pomaga
tworzy¢ wspdlnoty, ktore w zatomizowanym kontek$cie spotecznym rozwiazuja
u podstaw problemy rodzinne, psychologiczne i czgsto materialne; umozliwia
wyznawcy odnalezienie si¢ w chaosie wspolczesnego, globalizujgcego si¢ $wiata
szybkich zmian i wyborow; jest srodkiem kojacym i wyzwala po§wiecenie dla
innych i solidarnos¢.

Odpowiedzi na pytania dotyczace przyczyn przemian religijnych, a zwtasz-
cza pojawiania si¢ nowych, aktywnie rozwijajacych si¢ religijnych trendow po-
szukuje wielu wspotczesnych badaczy. Czynit to juz jednak Max Scheler (1995:
36-37), wychodzac z zalozenia, Ze religia, posiadajac ze swej istoty spoteczng

i kulturowe (normy spoteczne sprzyjajace wspolnym dziataniom). Wedtug niego czgstotliwosé
uczestnictwa w zyciu Kosciota przektada si¢ bezposrednio na szeroko rozumiana ‘wrazliwosé
spoteczng’, ktora sprzyja zarbwno wytwarzaniu dobr prywatnych (przynoszacych korzysé¢ danej
jednostce), jak i publicznych (stuzacych wspolnocie czy spoteczenstwu). O religijnym kapita-
le spotecznym wspominajg takze: Greeley (1972), Christakis, Fowler (2011) oraz autor tekstu
Wealth from Worship (2005).

13 Malinowski (2008: 32-34) ttumaczy ten termin jako ‘sposobik’ (z port. jeito — sposob),
ciekawie interpretujac jego role w kulturze brazylijskiej jako jedna z odziedziczonych po trady-
cji patriarchalnej cech (obok banalizacji przemocy i despotyzmu w relacjach interpersonalnych).
Postrzega on jeitinho jako tzw. trzecia drogg, pomigdzy dwiema opcjami: mozliwa i niemozli-
wa, czyli ,.takie bezkonfliktowe wyjscie z sytuacji, ktore wytwarza specyficzna sytuacje pomie-
dzy jej stronami (najczeéciej interesantem i urzednikiem) oraz wymiarem legalno-prawnym.
Sposobik to indywidualna, sytuacyjna interpretacja w stosowaniu formalnych zasad” — akcep-
towana jako naturalna i pozadana sie¢ wzajemnych powiazan, ktora jest kreatywna i elastyczna
forma radzenia sobie w silnie zhierarchizowanym spoteczenstwie. Wigcej na temat jeitinho
brasileiro pisze np. Barbosa (1992).

14 Warto zauwazy¢, ze zgodnie z danymi Transparency International, Brazylia nie zali-
cza si¢ do panstw przejrzystych, zajmujac 76 pozycje (w ogélnej skali 178 pozycji), ex equo
z Kuba, Czarnogora i Rumunig (wskaznik CI — Corruption Index wynosi w Brazylii 3,7 na 10).
Dla poréwnania Polska zajmuje w tabeli lokatg 41 z CI wynoszacym w roku 2010 — 5,3. Zob.
Corruption Index 2010... (2010).
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naturg (ale nie po durkheimiansku tylko i wytacznie spoteczng), jest faktycznie
immanentng cechg i statg potrzeba cztowieka, jego ‘gldéwng sprawg’, a nie je-
dynie swoistym atawizmem w historycznym rozwoju ludzkosci. Przewidziat on
nadej$cie ,,epoki niezmiernego ozywienia religijnego”, w ktdrej ,,zadna kos$ciel-
na pozycja religijna — o ile nie chce calkiem rezygnowac z siebie — nie bedzie
mogta zadowoli¢ si¢ tym, by chcie¢ si¢ jedynie utrzymac; kazda bedzie musiata
raczej postarac si¢ o to, aby pozytywnie wykaza¢ i dowie$¢ swiatu swojej domi-
nujacej wartosci”. Religia, ktora pozwoli sobie na stagnacj¢, nie nawracajac i nie
dajac ‘nowego 1 zywego $wiadectwa’, bedzie skazana na zanik i utrate wptywow
oraz znaczenia, gdyz ,kazda religia musi — nie w znaczeniu sily i wladzy ze-
wnetrznej, ale w znaczeniu dowodow ducha i sity — zwyciezy¢ albo ulec”. Naj-
wiekszym zagrozeniem dla egzystencji danej religii jest wiec, wedtug Schelera,
nie ,,obojetno$¢, niewiara, wiara btedna, przesad czy zabobon”, albo nawet chec
utrzymania czego$, co prawda, przestarzatego, ale za to bedacego nastgpstwem
przyzwyczajenia, lecz ,,entuzjazm i wigksza sita wiary nosicieli jakiej$ innej re-
ligii” (tamze). Czy jestesmy zatem we wspolczesnej Brazylii §wiadkami takiego
wlasnie, prorokowanego przez Schelera, ozywienia religijnego spowodowanego
gwaltowng ekspansjg pentekostalizmu?

Jesli tak jest, wydaje sig, ze odrodzenie starych i pojawianie si¢ nowych
form religijnych staje si¢ obecnie mozliwe nie tylko z powodu przypisywanej
Brazylijczykom wewnetrznej potrzeby religijnosci, ale rowniez (a by¢ moze
przede wszystkim) z racji wlaczenia przez kulture konsumpcyjna do kultury ma-
sowej obecnych na rynku towaréw oraz zasad sprzedazy, reklamy i marketin-
gu. Wojtowicz (2010: 35, 44), aplikujac zasady ekonomii do rynku religijnego,
stwierdza dosadnie: ,,Bog umart i zmartwychwstal jako Kapital” i zauwaza, ze
wspotczesny rynek religijny stat sic wyjatkowo atrakcyjny dla ,,inwestorow na
rynku kultur” — od religii do duchowosci i od duchowosci do biznesu ,,wiedzie
szlak przebranzowienia religii w jakie$ gadzety kultowo-rytualno-medytacyjne”,
ktory jest ,.trajektorig szans sukcesu rynkowego” i ktorego produkty czasami
moga mie¢ wrgcz znamiona kiczu.

Podkreslajac proces korporacyjnej ‘makdonaldyzacji’'s we wszystkich sfe-
rach zycia wspodtczesnych spoteczenstw, gdzie dostepne ustugi i towary maja
by¢ przede wszystkim wytwarzane i dostarczane w sposob wydajny: tani, maso-
wy oraz przynoszacy zyski, George Ritzer (2009: 14, 23) zauwaza, ze obecnie
wszedzie zaczynaja dominowaé zasady dziatania baru typu fast food, tworza-
ce w polgczeniu z centrami handlowymi wspolczesne $wigtynie konsumpcji'.

15 Termin ‘makdonaldyzacja’ bywa coraz czg$ciej uzywany w kontekscie zmian kulturowych
zamiennie z terminem ‘disneizacja’ (Bryman 1999) oraz ‘supermarketyzacja’ (Szlendak 2008).

16 Kowinski (1985: 218, 25) uzywajac na okreslenie wielkich centréw zakupowych (w kto-
rych thumy praktykuja swoja ‘konsumencka religi¢’ w strefie pozornej ‘bezczasowosci’, stwa-
rzanej przez brak okien oraz zegaréw) terminu ‘$wiatynie konsumpcji’, pisze o nowoczesnych
shopping malls jako o spelnieniu i kulminacji ludzkich marzen o wspotczesnym raju tu i teraz —
raju osiggalnym i dostgpnym praktycznie dla wszystkich od kotyski az po grob.
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»Zmakdonaldyzowa¢ mozna praktycznie kazdy produkt, nawet ten najwyzszej
jakosci” (Ritzer 2009: 329) — czyli roéwniez religi¢, a nieodtacznymi elementa-
mi tego procesu sg: brak zalezno$ci towarow i ustug od czasu i miejsca (mozna
mie¢ wszystko 1 zawsze) oraz ich ujednolicenie, np. poprzez zapozyczanie przez
nowe religijne propozycje najpopularniejszych elementéow i produktow innych
religii (Ritzer 2009: 36), poglebiane przenikaniem si¢ systemow religijnych, ich
dyfuzja oraz powstajacymi synkretyzmami. Na procesy te juz zreszta na po-
czatku XX wieku zwracat uwage Walter Benjamin (za: Dober 2007: 106), pod-
kreslajac wyjatkowo obfity wysyp nowych religijnych idei, ,,ktore pojawity si¢
wsrdd ludzi wraz z ozywieniem si¢ astrologii, jogi, Christian Science oraz chi-
romancji, wegetarianizmu, gnozy, scholastyki i spirytyzmu” i sugerujac, ze jest
to rodzaj chorobliwego, ,,rozgoragczkowanego podekscytowania”. Wspotczesnie
Zygmunt Bauman (2007: 182) podchwytuje ten watek, sugerujac, ze poczucie
cigglej zmiany przyczynia si¢ do tworzenia ptynnego zycia, ktorego gldownym
wyznacznikiem jest wszechogarniajacy konsumpcjonizm, nie oszcz¢dzajacy by-
najmniej sfer religii i duchowosci, postrzeganych jako ,,dar otrzymywany przez
ludzi w dniu narodzin i konfiskowany przez rynki konsumpcyjne, aby oliwié
nim tryby gospodarki rynkowej”.

Taki poglad podziela takze Moore (1994: 10, 275-276), traktujac religie
jako zaledwie jeden sposrdd wielu reklamowanych z wielka pomystowos$cia
towarow na wspotczesnym, globalizujgcym si¢ rynku kultury!”. Peter Berger
(2005: 185—-186) stwierdza, ze do religii przenikneta dynamika preferencji kon-
sumenckich, a religijne oferty staly si¢ przedmiotem mody: tradycja religijna,
ktora wezesniej mozna bylo autorytatywnie narzucaé, teraz musi by¢ ‘sprzeda-
wana’ wybrednej klienteli. Berger (2005: 186) ttumaczy, ze ,,instytucje religijne
stajg si¢ agendami rynkowymi, a tradycje religijne — artykutami konsumpcyjny-
mi. W kazdym razie powazna czg$¢ aktywnosci religijnej zostaje zdominowa-
na przez logike ekonomiki rynkowej”. Wtoruje mu José Casanova (2005: 120),
stwierdzajac, ze religia, jak mato ktory segment wspotczesnej kultury, narazona
jest na utowarowienie, a ,,dziat zbawienia” staje si¢ jednym z ,,najbardziej uroz-
maiconych oraz dochodowych sektorow w catym przemysle kultury masowe;j”.

Norberg (2006: 10) dodaje, ze wspomniane zjawiska kulturowe sg procesami
o charakterze globalnym, przejawiajacymi si¢ najpetniej w sposobach zaspokaja-
nia codziennych, podstawowych potrzeb (w tym religijnych), a w duzym stopniu
dzieje si¢ tak za posrednictwem statego rozwoju medidéw masowych, zwlaszcza
internetu przyspieszajgcego proces swoistej ‘kompresji czasowo-przestrzennej’

17 Biorgc to pod uwagg, R. Laurence Moore (1994) zastanawia si¢, czy w ogole mozli-
we jest, zeby istnieli wspotczesnie prawdziwi prorocy — w §wiecie, ktorego kultura opiera si¢
na szybkiej i bezproblemowej konsumpcji musieliby przeciez korzysta¢ z metod marketingu
i reklamy rodem z Disneylandu, aby znalez¢ i przyciagna¢ do siebie jakichkolwiek stuchaczy,
najlepiej organizujac modlitewne spotkania pod ‘ztotymi tukami’ McDonaldow (trudno$é teg
probuje thumaczy¢ takze Wojtowicz 2010: 43: ,,Profetyzmu nie da si¢ odnalez¢ w duchowosci
kapitalistycznej, bo prorok musi by¢ kim$ niezaleznym od otoczenia, ktéremu prorokuje”).
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(Harvey 1989: 284), wskutek ktorej Swiat staje si¢ powoli mcluhanowska ,,glo-
balng wioska”. Wedtug Dani¢le Hervieu-Léger (2007: 174), sytuacja taka moze
w sferze kultury inicjowac rozbijanie zbiorowej pami¢ci (rowniez religijnej)
wspotczesnych spoteczenstw na okruchy, modyfikowane lub niszczone natych-
miast przez szybko$¢ zachodzacych zmian spotecznych i kulturowych. Do takie-
go pogladu przychyla si¢ Niklas Luhmann (2007), wedtug ktorego wspotczesny
$wiat charakteryzuje si¢ wzrastajacg chaotyczng kompleksowoscia i nieprzewi-
dywalno$cia, a tworzace go systemy ulegaja dezintegracji ze wzgledu na zbyt
duza ilo$¢ naptywajacych i przetwarzanych informacji.

Z drugiej jednak strony, to wtasnie w takim niespokojnym i rozedrganym
konteks$cie moze wzrasta¢ zardGwno znaczenie, jak i popyt na religie, ktora tg
zbytnig kompleksowos¢ potrafi redukowac, zapewniajac poczucie bezpieczen-
stwa. We wspolczesnym $wiecie obligatoryjnej konsumpcji pojawia si¢ zatem
nagle, tak jak przewidzial to Scheler, ludzki gtod poczucia sensu zycia, trans-
cendencji 1 glebokich, religijnych doswiadczen oraz prowadzone sg niespokojne
religijne poszukiwania, tworzone wspdélnoty i fora, bedace czesto sferg religij-
nych innowacji i eksperymentow, ktore stymulujg co prawda podejscie do re-
ligii jako do jeszcze jednego towaru na rynku dobr duchowych (religia w ich
wydaniu to czesto sztucznie zsynkretyzowana, utowarowiona oferta, zblizona
do popkultury), ale paradoksalnie, moga takze wytwarza¢ doskonate warunki do
odradzania si¢ autentycznej, rzeczywistej religijnosci, zwlaszcza zgodnie z par-
tykularnym dziedzictwem danej kultury'®. Dzieje si¢ to poprzez uruchamianie
procesow ,,dynamiki szukania ostatecznych znaczen i warto$ci”, a nawet ,,re-
sakralizacji catych spoteczenstw” dokonujacych si¢ w kontekscie odwotan do
drzemigcych glteboko w poszczegdlnych kulturach religijnych tradycji (Shupe,
Hadden 1989: 116). Jak twierdzi Beyer (2005), zaréwno gwaltowny, interneto-
wy postep techniczny, jak i sama globalizacja nie tylko sktaniajg wspotczesnie
do stawiania pytan o los religii i jej nowe, spoteczne funkcje, ale tez stanowia
one dla religii, jak niegdy$ gwattowna sekularyzacja, podstawowe wyzwania,
zmuszajac ja do podejmowania prob udzielania nietatwych odpowiedzi na zu-
petnie nowe problemy.

Dzigki nowoczesnym mediom procesy globalizacyjne z pewnoscig oddzia-
tuja rowniez na wszystkie aspekty zycia wspodtczesnego brazylijskiego spote-
czenstwa oraz na brazylijska kulture, nie omijajac religii: pojawiajg si¢ zarow-
no ‘zmakdonaldyzowane’ koscioty w stylu ‘drive-thru’, gdzie mozna szybko
‘zatankowac¢’ wiare; zjawisko teleewangelizmu'®, ktére pozwala praktykowac
bez wychodzenia z domu; religijno$¢ internetowa; koscioty-firmy funkcjonujace

18 Brasher (2004: 19) postrzega pojawienie si¢ religii w internetowym $wiecie pokolenia
surferéw jako niezwykle pozytywne i innowacyjne zjawisko, poglebiajace i przyspieszajace
religijne zmiany oraz zwiastujace to, czym religia moze by¢ w XXI wieku.

1 Wedlug Haddena i Swanna (1981), zjawisko teleewangelizmu, z reguty kojarzone
z amerykanskimi Ko$ciotami protestanckimi i zielono$wiatkowymi zostato rowniez zaadapto-
wane przez Kosciot katolicki, np. juz od 1985 roku katolicy moga uzyskiwaé odpust czgsciowy
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w pewnym sensie na zasadzie efektywnej religijnej franszyzy udzielanej przez
religijne korporacje (Hadden, Swann 1981) oraz internetowe ‘nowoplemiona’ re-
ligijne jako jedna z form nowoczesnego ‘trybalizmu’ (Maffesoli 1996)*. Zmiany
te przejawiajg si¢ przede wszystkim w postaci spadku popularno$ci dominujacej
tradycji religijnej (tu: katolicyzmu) na rzecz religijnosci alternatywnej, cho¢ na-
dal najczg¢sciej o silnym chrzescijanskim rdzeniu, potwierdzajacej konieczno$é
zbawienia tu i teraz, nieodczuwajacej potrzeby fundamentéw doktrynalnych,
nieskomplikowanej, emocjonalnej, proponujacej efektywne rozwiazania bieza-
cych probleméw — swego rodzaju szybkiej, a nawet natychmiastowo dziatajacej
religii (tu: neopentekostalizm), bedacej checig wspdlnotowego ,,zerwania z pa-
nujacym rozproszeniem” (Hervieu-Léger 2007: 54-55). Wprawdzie wspolczes-
ny $wiat rozbija zbiorowa pami¢é, ale rodzi tez szacunek dla tradycji; stawia
na indywidualizm, ale tgskni jednocze$nie za autorytetem i sila emocjonalnych
wiegzi wspolnotowych, swoistym ,,sacrum tacznosci duchowej” z innymi ludzmi,
jednoczenia ich we wspdlnym przezywaniu i oczyszczaniu (katharsis).

Zatem na sytuacj¢ na wspolczesnym rynku religijnym w Brazylii, skale po-
jawiania si¢ na nim nowych ofert oraz zaréwno na podaz, jak i popyt ze strony
samych potencjalnych zainteresowanych, wptywajg rézne czynniki, ktore moga
by¢ zwiazane albo z istniejacymi, niezaspokojonymi potrzebami, albo z pojawie-
niem si¢ (wykreowaniem) potrzeb nowych, za pomoca np. srodkéw masowego
przekazu (radio, telewizja i internet) oraz rozmaitych form reklamy i marketingu
religijnego. Pytanie o to, jakie determinanty i w jaki sposob ksztattuja ten nowy,
zaskakujaco zmienny, eklektyczny i roznorodny rynek religijny Brazylii zaowo-
cowalo probg zmierzenia si¢ z tg wlasnie tematyka, pomimo przewidywan, ze
bedzie ona wymagac¢ intelektualnych zmagan z duza liczba nachodzacych na
siebie 1 wzajemnie warunkujgcych si¢ procesow oraz zjawisk o charakterze su-
biektywnym — cz¢sto trudnych w ocenie i poddawaniu naukowej analizie.

2. METODOLOGICZNE ZALOZENIA BADAN

Poglady na sposob badania i interpretowania zjawisk religijnych w celu uchwy-
cenia ich natury, r6znorodnos$ci oraz dynamiki zmian sg nadal niesprecyzowane,
a na nauki o religii sktada si¢ szereg roznych dyscyplin. Zatem, nie tylko same

stuchajac papieskiego orgdzia nadawanego przez watykanska stacj¢ telewizyjna. O wspotczes-
nych Kosciotach teleewangelicznych pisze rowniez Hoover (1988).

20 Jak twierdzi Maffesoli (1996), ludzie wobec braku tozsamosci i otaczajacego ich chaosu
zaczynaja goraczkowo poszukiwaé tradycyjnych, empatycznych wspolnot, czgsto o charakte-
rze religijnym, w ktorych moga nawiaza¢ emocjonalne wigzi, ‘zakotwiczy¢’ sie, stwarzajac co$
na ksztalt namiastki tradycyjnej rodziny — rodziny, ktorej upadek stanowi trzon nowoczesnego
kryzysu religijnego.



