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Ustanowienie kolektywnych tozsamosci i granic
nalezy do najwazniejszych przejawow dazenia do
zbudowania sensownego tadu i charyzmatycznej
dziatalno$ci cztowieka.

Shmuel N. Eisenstadt (2009: 62)



Wykaz skrotow

Oznaczenia tekstow zaratusztrianskich:

Bd — Bundahiszn
J —Jasna
wd — Widewdad

ZW]J  — Zand-i Wahman Jasn

Inne:

arab.  — arabski

aw. — awestyjski

Lp. — liczba pojedyczna

niem. — niemiecki

pers.  —perski (nowoperski)

RDT - Rada Duchownych Teheranu (Andzoman-e Mobedan-e Tehran)
RZT  —Rada Zaratusztrian Teheranu (Andzoman-e Zartosztijan-e Tehran)

$rpers. — $rednioperski (pahlawi)

Daty w perskoje¢zycznych pozycjach bibliograficznych — jezeli nie zaznaczono

inaczej — podane sg wedtug oficjalnie stosowanego w Iranie kalendarza hidzry

stonecznej (gahszomori-je hedzri-je szamsi). Wyjatki:

c — rok szahenszahi (ery cesarskiej — rachuba czasu wprowadzona na
krotko przez Mohammada Reze Pahlawiego w 1976 roku)

] — rok jazdegardi (zaratusztrianska rachuba czasu)



WPROWADZENIE

W wielu krajach wspolczesnego Bliskiego Wschodu w oficjalnym dyskursie na
temat zréznicowania spotecznego dominujg kwestie religijne i powszechne sa
podziaty cztonkéw spoleczenstwa na ,,wiernych” i ,,niewiernych”. Wiele z tych
krajow deklaruje powigzanie panstwa z religia muzutmanska i niekoniecznie
mowa tu tylko o panstwach wyznaniowych, jak Islamska Republika Iranu, gdyz
islam jest religig panstwowa takze w krajach nieposiadajacych tego statusu, jak
choc¢by Egipt. Dla wyznawcow religii innych niz muzutmanska, a nawet nie-
ktérych odtamow samego islamu, oznacza to czesto status niepetnoprawnych
obywateli i instytucjonalizacj¢ nierdéwnosci, wynikajacych z ich przynaleznosci
do innej niz dominujgca tradycji religijne;.

Niemniej islam to nie ,,proste zjawisko religijne, ale spoteczne i kulturowe
konstrukcje w roznych krajach, ktore nie mogg by¢ wrzucone do prostej kate-
gorii ‘$wiata muzutmanskiego’” (Kamali 2007: 378). Nawet jesli prawodaw-
stwo panstw tego regionu odwotuje si¢ do szari’atu — prawa muzutmanskiego
— to sytuacja panujgca w kazdym z nich nie jest tylko nastepstwem ich iden-
tyfikacji z islamem, ale wypadkowa wielu innych procesow, w tym lokalnego
przebiegu modernizacji. Cho¢ kluczowe aspekty struktur instytucjonalnych (np.
zawodowych i edukacyjnych) oraz politycznych sg w rozmaitych zakatkach dzi-
siejszego $wiata zbiezne, to ekspansja nowoczesnosci z Zachodu wcale nie do-
prowadzila do wylonienia si¢ jednej cywilizacji. Iran, jak inne kraje Bliskiego
Wschodu, obral wtasna droge ku nowoczesnosci, a takze metody ideologicz-
nej 1 instytucjonalnej reakcji wobec niej (por. Eisenstadt 2009: 54-55; Kama-
1i 2007). Rownie specyficzny jest iranski poglad na miejsce religii w panstwie
1 sposob funkcjonowania w nim niemuzutmanskich mniejszosci, nawigzujace
nie tylko do rozwigzan przyjetych w islamie szyickim, ale tez do iranskiej trady-
cji konstytucyjnej i prawnych wzorcow wywodzacych si¢ ze $wiata zachodnie-
go. W takim wilasénie kontekscie funkcjonujg omawiani w tej ksigzce zaratusz-
trianie — wyznawcy jednej z trzech uznanych w Iranie religii mniejszosciowych.

Inspiracja do podjecia problematyki prezentowanej w tej ksigzce byta fascy-
nacja i niewiedza. Moje zainteresowanie Iranem jako terenem badawczym roz-
poczelo si¢ od oczarowania wielowiekowg ciagloscia kultury $wiata iranskiego'.

! Z uwagi na t¢ ciaglo$¢ uzywam w ksiazce okreslenia Iran, a nie Persja. Iran to termin o dhu-
giej historii, nawigzujacy do staroperskiego *Arjanam (,,aryjski”, ,,Ariow”) oraz $rednioperskie-
go Eran (iranski”, ,Iranczykow™) i Eranszahr (,Iran” jako kraj). Na tej podstawie powstaty no-
woperskie okreslenia, jakich uzywali i nadal uzywaja Iranczycy do okreslenia swojego kraju, jak
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Przez stulecia wtasnie zaratusztrianizm? — starozytna religia iranska, zakorze-
niona w dawnych wierzeniach Indoiranczykéw — byt ,jistotnym czynnikiem
integrujagcym ludy iranskie i wyznaczajacym ich tozsamos$¢” (Krasnowolska
2004: XII). Jego przetrwanie po czasy wspotczesne, mimo zdominowania Iranu
przez islam, jest zywym dowodem owej kulturowej ciagglosci, si¢gajacej cza-
sOW istnienia starozytnej cywilizacji iranskiej na Bliskim Wschodzie wowczas,
kiedy moi stowianscy przodkowie jeszcze nawet nie pojawili si¢ na ziemiach
Europy Srodkowo-Wschodniej. Niemniej badania nad wspotczesnym zaratusz-
trianizmem, przede wszystkim tym w Iranie, prowadzone sg sporadycznie i nie
istnieje wlasciwie literatura naukowa, ktéra odpowiadatby na pytania, kim sg za-
ratusztrianie dzisiaj oraz w jaki sposob mierza si¢ z rzeczywistoscia szyickiego
panstwa wyznaniowego.

Wspdtczesny zaratusztrianizm funkcjonuje réwniez w Indiach, do ktoérych
emigranci zaratusztrianscy udawali si¢ z ulegajacego islamizacji Iranu, a takze
w rozmaitych krajach Europy, obu Ameryk i Azji, gdzie wspolczesna diaspora
zaratusztrianska — pochodzgca zaréwno z Iranu, jak i z Indii — osiadata w dwoch
gtéwnych falach w XIX i XX wieku (por. Hinnells 2005). Trudna do oszaco-
wania liczba zaratusztrian na catym $wiecie wynosi okoto 130 000—140 000.
W skali globalnej zaratusztrianizm jest religia chylaca si¢ ku upadkowi — osoby
ponizej osiemnastego roku zycia stanowia jedynie 18% populacji jego wyznaw-
cOw, natomiast powyzej sze$édziesieciu lat ma prawie jedna trzecia wiernych?®.
Jako Ze rozproszeni na catym $§wiecie zaratusztrianie nie wypracowali wspdl-
nych rozwigzan dotyczacych problemu konwersji na swoja religi¢, w niektorych
szacunkach wskazuje si¢ na ich znacznie wigkszg liczebnos¢, uwzgledniajac

Iranszahr, Iranzamin, molk-e Iran, keszwar-e Iran, sarzamin-e Iran. Do obiegu migdzynarodowe-
go nazwa ta weszta jednak dopiero w XX wieku, po wystosowanym przez szacha Iranu Rezg Pahla-
wiego w 1935 roku apelu do panstw zachodnich o zaniechanie uzywania nazwy Persja w relacjach
dyplomatycznych.

2 W jezyku polskim religia ta jest znana pod pochodzaca z jezykéw iraniskich nazwa ,,zara-
tusztrianizm” lub — w nawigzaniu do terminu rozpowszechnionego w jezykach europejskich za
sprawg starozytnych Grekow — ,,zoroastryzm” (te terminy funkcjonuja tez w postaci zdeformowa-
nej). We wspolczesnym Iranie okresla si¢ ja mianem ,,religii zaratusztrianskiej” (w jezyku perskim
din-e zartoszti, ajin-e zartoszti lub kisz-e zartoszti) albo ,,mazdeizmu” (mazdajasna), a jej wyznaw-
cOW — ,,zaratusztrianami” (zartosztijan) lub tymi, ktérzy naleza do ,,dobrej religii” (behdinan —
w nawigzaniu do uzywanej dawniej nazwy ,,dobra religia”, czyli behdini). W badaniach nad za-
ratusztrianizmem kilkakrotnie podejmowano probe systematyzacji nazewniczej, a 0 opracowanie
rozbudowanej koncepcji pokusit si¢ na przyktad iranista Ilya Gershevitch — biorac pod uwage
historyczne zmiany doktryny, zaproponowatl nastepujace rozréznienie: ,,zaratusztrianizm” (Zara-
thustrianism) jako religia Zaratusztry, ,,zaratusztrycyzm” (Zarathustricism) jako p6zniejsza religia
miodszoawestyjska i ,,zoroastrianizm” (Zoroastrianism) jako religia z okresu panowania Sasani-
dow (224-651), czyli w ostatnim stadium rozwoju iranskiego panstwa przed jego upadkiem spo-
wodowanym najazdem arabskim (Gershevitch 1964: 12). W tej ksigzce stosuj¢ okreslenie ,,zara-
tusztrianizm”, jako najbardziej rozpowszechnione w polskiej literaturze naukowej i rownoczesnie
nawigzujgce do najstarszej, oryginalnej formy imienia Zaratusztry.

3 Dane demograficzne za: http://heritageinstitute.com/zoroastrianism/demographics/index.
htm [pobrano 23.09.2013].
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konwertytow oraz dzieci z matzenstw mieszanych, nieakceptowanych przez or-
todoksyjne spotecznosci zaratusztrian (por. Writer 1994: 106—128; Saati 2002).

Obecnie najwigksza grupe wyznawcoOw zaratusztrianizmu, liczaca prawie
70 000 osob, stanowia Parsowie — spotecznos¢ w Indiach, wedhug tradycji opie-
rajacej si¢ na epickiej historii Qesse-je Sandzan, spisanej w 1600 roku, zatozona
przez niewielkg grupe zaratusztrian z iranskiego miasta Sandzan w potudniowo-
zachodnim Chorasanie, ktéra udata si¢ do Cie$niny Ormuz nad Zatoka Perska,
opuscita Iran i w 936 roku przyptyn¢ta do wybrzezy Gudzaratu (Boyce 1988:
203). W rzeczywistos$ci emigracja ta miata kilka etapéw 1 nie ma zgodnosci co
do tego, kiedy zaratusztrianie zaczeli osiedla¢ si¢ w Indiach na duzg skalg. Na
podstawie §ladow obecnoSci zaratusztrianskich kupcdw na tych terenach w cza-
sach przed ekspansjg arabskg mozna przypuszczaé, ze duza fala emigracji do
Indii w pierwszych wiekach islamizacji Iranu niekoniecznie byta spowodowana
wzgledami religijnymi, ale poszukiwaniem mozliwo$ci rozwoju gospodarcze-
go* (Wink 1990: 104-105).

We wiasnej ojczyznie zaratusztrianie — wyznawcy religii dominujgcej
przed ekspansjg arabskag — w wyniku islamizacji Bliskiego Wschodu stali si¢
spotecznoscig zmarginalizowang i zdziesiatkowana. Jak wszyscy, ktorzy nie
przyjeli islamu, zostali obywatelami nizszej kategorii, co wptyngto rowniez
na ich pozycje w Islamskiej Republice Iranu — panstwie utworzonym w wy-
niku rewolucji islamskiej, ktéra obalita monarchi¢ i zmienita los iranskiego
spoleczenstwa. We wrzesniu 1978 roku manifestujacy ttum, ztozony z przed-
stawicieli roznych klas i opcji politycznych, zazadal odejscia panujacego od
1941 roku szacha Mohammada Rezy Pahlawiego i powrotu z wygnania ajatol-
laha Ruhollaha Chomejniego — religijnego i politycznego lidera. Kiedy armia
krwawo stlumita te wystapienia, wybuchty zamieszki, ale szach nie przyjat
zdecydowanej linii postepowania. Sytuacja wymknela si¢ spod jego kontroli,
w rezultacie czego w styczniu 1979 roku musial opusci¢ Iran, do ktérego kil-
kanascie dni pozniej przyleciat z Francji Chomejni. W ciggu dwoch miesiecy
utworzona zostata Islamska Republika Iranu, a w nastgpnych latach czystki
oraz krwawe represje potozyty kres krotkiemu okresowi intelektualnej wolno-
sci (Coville 2009: 37-39, por. np. Abrahamian 1983: 496-529; Keddie 2007:
211-234; Krasnowolska 2010: 875-894).

Od czasu zmian spoteczno-politycznych, ktdre nastapity w Iranie w poczat-
kach XX wieku, wyznawcy zaratusztrianizmu zachowuja status uznanej mniej-
szoSci religijnej i teoretycznie sg pelnoprawnymi obywatelami, ale w praktyce nie-
koniecznie chroni ich to przed dyskryminacja. Rewolucja islamska zaowocowata
dominacja szyicka, determinujacg glowne aspekty zycia zaratusztrian jako oby-
wateli wyznaniowego panstwa muzulmanskiego, opartego na propagowanej przez
Chomejniego koncepcji welajat-e faqih — wtadzy uczonego prawnika szyickiego®.

4 Wigcej na temat zaratusztrianskiej emigracji do Indii w: Hinnells i Williams 2008.
5> Pojecie to sformutowat w XIII wieku szyicki mysliciel Mohaqqeq Helli (Coville 2009: 60).
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Z poczatkiem rewolucji, zimg 1978 roku, pojawity si¢ ulotki oraz graffiti na-
wotujace do zabijania zaratusztrian i innych niemuzutmanow. W lutym 1979
roku, wkrotce po zaprzysi¢zeniu nowego premiera Mehdiego Bazargana, bo-
jowki wkroczyty do gtéwnej Swigtyni zaratusztrianskiej w Teheranie, zaste-
pujac portret Zaratusztry wizerunkiem ajatollaha Chomejniego (Fischer 2003:
227-229).

Chociaz konstytucja Islamskiej Republiki Iranu zagwarantowala uznanym
mniejszosciom religijnym wolno$¢ wyznania, to pozostaja one na marginesie
zdominowanego przez islam spoleczefistwa iranskiego, w ktérym ideologia rza-
dzacych zaowocowata ostrym podziatem na obywateli wyznajacych religi¢ pan-
stwowg 1 pozostatych:

W przeciwienstwie do poprzedniego rzadu, ktory podkreslal homogenizacje, republika
islamska zaakceptowata pluralizm, ale sklonita si¢ ku wykluczeniu i podporzadkowa-
niu — wraz z ukréceniem swobdd lub zagrozeniem im — na podstawie ideologii. Teokra-
tyczny charakter panstwa (polaczony z osobliwa wersja lewicowej ideologii) stworzyt
nowy model relacji migdzy panstwem a mniejszosciami religijnymi, konstytuujacy po-
dzialy i segregacj¢ (Sanasarian 2000: 73).

Z uwagi na kontekst jedynego na $wiecie szyickiego panstwa wyznanio-
wego, Iran — szczegdlnie dla socjologéw religii — jest niezwykle interesujacym
terenem badawczym, a mimo to tamtejsza zbiorowos¢ zaratusztrian nie docze-
kata si¢ szerszej refleksji socjologicznej czy antropologicznej. Wptywa na to nie
tylko rzadka wéréd badaczy znajomos$¢ jezyka perskiego, ale takze polityczny
charakter tego panstwa, w zwigzku z ktorym temat mniejszosci religijnych jest
tam szczegodlnie ztozony 1 kontrowersyjny, a przez to mato obecny w naukach
spotecznych. Ponadto Islamska Republika Iranu jest postrzegana jako kraj na
wskro$ muzutmanski i analizy z dziedziny socjologii religii — o ile w ogole po-
wstajg — odnosza si¢ przede wszystkim do islamu szyickiego. A przeciez wspot-
czesny Iran, majacy dzi$ okoto 79 milionow mieszkancow (The World Factbook
2013), to nie szyicki monolit — prawie co dziesiaty obywatel tego kraju jest wy-
znawcg islamu sunnickiego, poza tym okoto 1% spoleczenstwa stanowia niemu-
zulmanie, tworzacy mozaike rozmaitych grup etniczno-religijnych. Dlatego tez
na kilku nastgpnych stronach przyblizg religijny pluralizm wspoélczesnego Iranu,
budujac tto dla dalszych rozwazan zawartych w tej ksiagzce.

Wigkszo$¢ mieszkancoéw Islamskiej Republiki Iranu to szyici — wyznaw-
cy mniejszosciowego odtamu islamu, ktory na terenach iranskich byt obecny
od IX wieku, ale o jego dominacji mozemy méwic¢ dopiero od czasu rzadow
dynastii Safawidow (1501-1722). Nurt ten wylonit si¢ w VII wieku w wyniku
sporéw o sukcesj¢ po proroku Mahomecie, ktore zakonczyly si¢ starciem zbroj-
nym i podziatem 6wczesnych muzulmanow na dwie frakcje, to znaczy sunnitow
1 szyitow —nazwa tej drugiej pochodzi od arabskiego okreslenia szi’at ‘Alt, czyli
»Zwolennicy Alego” — zigcia Mahometa. W szyizmie jego potomkowie i nastep-
cy tworzg tancuch imamoéw, chociaz poszczegodlne odtamy tego wyznania uznajg
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ich okreslong liczbe. Najpopularniejszy — zarowno na $wiecie, jak i w Iranie —
jest szyizm szkoly dzafaryckiej (zwany imamickim lub dwunastkowym), uzna-
jacy dwunastu imamoéw — wedtug tradycji ostatni z nich, Mohammad (ktérego
narodzinom okoto 870 roku mialy towarzyszy¢ cudowne zjawiska), nie umart,
ale pozostaje w ukryciu (gajba) i pewnego dnia powrdci jako zbawiciel (Mahdi),
zeby zaprowadzi¢ porzadek i sprawiedliwo$¢ na $wiecie. Pozostate gatezie szy-
izmu to ismailizm — uznajacy siedmiu imamoéw i posiadajacy najbardziej ezo-
teryczng koncepcj¢ Mahdiego — oraz zajdyzm, uznajacy tylko pigciu imamow
(por. Danecki 1998: 338-362), wspoiczesnie jednak ich wyznawcy nie stanowig
w Iranie liczacych si¢ spolecznosci.

Z czasem szyizm wyksztalcit odrebne prawo, obrzedowosc¢ oraz charaktery-
styczny kult meczenstwa. Najwazniejsze po Mekce 1 Medynie szyickie miejsca
kultowe, tak zwane Atabat (atabat-e mogaddase czyli ,,§wigte progi””) — sank-
tuaria w Nadzafie, Karbali, Kazemejnie i Samarrze — lezg w Iraku. Natomiast
w samym Iranie jest wiele sanktuariow nizszej rangi, jak mauzoleum 6smego
imama, Rezy (ok. 765-818), znajdujace si¢ w Meszhedzie, w pdinocno-wschod-
niej czesci kraju, oraz grobowiec jego siostry Fateme Ma’sume (790-816), poto-
zony w Komie niedaleko Teheranu, do ktorych corocznie pielgrzymuja miliony
wiernych. Waznym elementem szyizmu jest rozbudowana hierarchia duchow-
nych. Od XIX wieku w teologii szyickiej dominuje frakcja osulitow, uwaza-
jacych, ze prawo nie tylko ma opiera¢ si¢ na klasycznych tekstach (takich jak
Koran czy hadisy — opowiesci z zycia Mahometa), ale ze do tworzenia wyktad-
ni religii potrzebni sa duchowni, majacy kompetencje do ksztattowania prawa
poprzez analogie (gijas) wobec istniejacych przepisow. Wierni powinni kiero-
wac si¢ orzeczeniami wybranego, zyjacego modztaheda — uczonego specjalisty
w zakresie prawa i teologii — mogacego samodzielnie podejmowac inicjatywy
ustawodawcze. Filozofia ta doprowadzita w Iranie do powstania silnej klasy hie-
rarchicznie zroznicowanych duchownych, majacych wptyw rowniez na kwestie
polityczne (por. Berkey 2003: 130-140; Danecki 1998: 268-303; Amir-Moezzi
2007; Krasnowolska 2010: 733—739).

Dzi§ wyznawcami szyizmu w Iranie sg przede wszystkim dominujacy
w tym kraju liczebnie i kulturowo Persowie — potomkowie zalozycieli pierwsze-
go iranskiego panstwa w VI wieku p.n.e. Druga pod wzgledem wielkosci gru-
pe szyitow tworzy znaczna cze$¢ najwickszej nieiranskiej mniejszosci etnicz-
nej kraju — tureckich Azerow, zamieszkujacych najliczniej poétnocno-zachodni
Iran i stanowiacych szacunkowo ponad 20% spoteczenstwa. Wyznawcow isla-
mu szyickiego mozna znalez¢ rowniez wsrod innych grup etnicznych, przede
wszystkim posrod Kurdow, bedacych ludem iranskim, mieszkajacym gtownie
na terenach zachodniego Iranu, sasiadujacych z Kurdystanem irackim. Nato-
miast najwickszg iranskg zbiorowoscia nieszyicka sa wyznawcy sunnizmu — do-
minujgcego na $wiecie nurtu islamu. W Iranie nalezg oni przede wszystkim do
hanafickiej szkoty prawnej, bioracej nazwe¢ od teologa Abu Hanify (699-767),
a skodyfikowanej przez jego uczniow i nasladowcow. Na §wiecie hanafizm jest
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obecnie najpopularniejszg szkota islamu, do ktorej nalezy prawie jedna trzecia
muzutmandéw (por. Danecki 1998: 222-223). Iranscy sunnici rekrutujg si¢ gtow-
nie sposrod zamieszkujacych ten kraj nieperskich grup etnicznych — nalezacych
do iranskich ludow Beludzow i1 Kurdow, a takze nieiranskich Arabow i Turk-
mendéw. Dominacja sunnizmu zaznacza si¢ wigc na zachodzie kraju — w przyle-
gajacym do Iraku iranskim Kurdystanie, a takze na lezacych na potudniowym
wschodzie terenach Beludzystanu, oraz na potudniu — nad Zatoka Perska i na
pbtnocy — przy granicy z Turkmenistanem.

TURKMENISTAN

Fot. 1. Mapa Islamskiej Republiki Iranu

Pozostate religie maja w Iranie znacznie mniej wyznawcow. Najliczniej-
szg po szyitach i sunnitach grupe stanowia Ahl-e haqq, czyli ,,ludzie prawdy”,
znani tez jako jarsanici lub Ali-elahi — ,,uznajacy Alego za boga”. Jarsanizm to
synkretyczna religia, wywodzaca si¢ z ezoterycznych nurtéw islamu szyickie-
go, o rozbudowanej tradycji ustnej, ale nieposiadajaca tekstow kanonicznych.
Jej doktryna ksztattowata si¢ w pierwszej potowie XIV wieku pod wptywem
Soltana Sohaka, z pochodzenia Kurda, ktéry zgromadzit wokot siebie grupe na-
Sladowcow w typie bractwa sufickiego. Przez Ahl-e haqq jest on uwazany za
jedna z siedmiu boskich inkarnacji, a jego mauzoleum w Pardiwarze na terenie
iranskiej prowingji Ilam stanowi jedno z najwazniejszych miejsc jarsanickiego
kultu.

Jarsanizm nie jest religia homogeniczna, a w poczatkach lat 90. XX wie-
ku zaznaczyt si¢ w nim wyrazny podzial na tradycjonalistow — zwykle
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praktykujacych te religie od pokolen, oraz reformatorow — tak zwanych Mak-
tabi, najczesciej konwertytow, zwolennikow zmartego w 1974 roku charyzma-
tycznego lidera i teologa, Nur-Alego Elahi. Religia ta nie posiada centralnej or-
ganizacji, w jej tonie istnieje wiele ugrupowan o zré6znicowanym nazewnictwie,
a wyznawcy — z uwagi na problem z akceptacja ze strony szyickiej wickszosci —
zyja czegsto w rozproszeniu, praktykujac taqijje, czyli ukrywanie wlasnej religii,
szczegOlnie popularne w islamie szyickim. Z tego powodu do publikacji opisu
dogmatow 1 praktyk Ahl-e haqq doszto po raz pierwszy dopiero w latach 60.
XX wieku. Trudna do oszacowania jest liczba jarsanitow — tacznie na terenie
Iranu, Iraku i Turcji moze by¢ ich nawet 2 miliony, z czego spoteczno$¢ w Iranie
jest najwigksza i przypuszczalnie liczy przynajmniej kilkaset tysiecy osob. Sg to
czgsto Kurdowie postugujacy sie dialektami gurani z pétnocno-zachodniej gru-
py jezykow iranskich. Tereny, ktore tradycyjnie zamieszkuja, to obszary Iranu
zachodniego — prowincja Lorestan oraz okolice Kermanszahu, a takze potnoc-
nego — iranski Azerbejdzan, chociaz obecnie mozna ich znalez¢ we wszystkich
wiekszych miastach kraju (por. Danecki 1998: 322-330; Halm 1984; Mir-Hos-
seini 1997; Moosa 1988; Sultan-Qurraie 2008: 441).

Druga religia, ktorej liczba wyznawcow w Iranie jest trudna do oszacowania
z powodu czgstego ukrywania przynalezno$ci do niej, spowodowanego brakiem
akceptacji ze strony muzulmanow, jest bahaizm — religia rdzennie iranska. Ba-
bizm, na ktorego fundamencie powstat bahaizm i1 do ktoérego idei zwrot postu-
luje, byt najbardziej znaczacym ruchem spoteczno-mistycznym w dziewigtna-
stowiecznym Iranie. U jego zrddet lezata szkota szejchicka — mistyczny nurt,
ktory od drugiej polowy XVIII wieku ksztaltowat si¢ w tonie islamu szyickiego
i zyskat duza popularnos¢, postulujac alegoryczng i ezoteryczng interpretacje
szyizmu oraz dgzac do ustanowienia idealnego szyickiego spoteczenstwa. Idee
szejchizmu zradykalizowaly si¢ w babizmie, kiedy w 1843 roku sejjed Moham-
mad Ali z Szirazu (1819-1850) oglosit si¢ Babem, czyli ,bramg” do boskiej
prawdy, atakujac szyicki kler za korupcje, duchowg ignorancje¢ i naduzywanie
idztihadu — indywidualnego formutowania nowych przepisow prawa. Z czasem
oglosit si¢ oczekiwanym przez szyitow ukrytym Imamem — zbawca, ktory za-
prowadzi sprawiedliwo$¢ na §wiecie — i tym samym najwyzszg wtadza na ziemi,
stawiajac si¢ ponad szachem. W przeciwienstwie do podobnych sekt szyickich,
jakie powstawaty w tamtym czasie, babizm w rozwinietym stadium dazyt do
zerwania z islamem 1 uksztattowania odrebnego systemu religijnego.

Chociaz ruch babitow zostat sttumiony 1 utracit religijne oraz polityczne
znaczenie, gloszone przez niego idee pomuzutlmanskiego objawienia znalazty
kontynuacj¢ w dwoch konkurencyjnych wobec siebie nurtach — azalityzmie,
obecnie mato popularnym, oraz bahaizmie. Ten ostatni wytonit si¢ w 1860 roku,
kiedy mirza Hosejn-Ali Nuri (1817-1892) ogtosil si¢ boskim postancem. Ba-
haici postrzegaja histori¢ religii $wiatowych jako cigg objawief, a w swoich
naukach promuja ich uniwersalizm, prezentujac wtasna religi¢ jako tolerancyjna
wobec innych. Duzy nacisk ktada na kwestie etyczne i spoteczne, w tym dazenie
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do $wiatowego pokoju. Bahaizm znalazt wielu zwolennikow wsréd wyznawcow
réznych religii w Iranie — sposrod niemuzutmanow przyciagat przede wszystkim
zaratusztrian, a w drugiej kolejnosci wyznawcdw judaizmu. Konwersje — w sto-
sunku do liczby mieszkancoéw kraju — byly szczegdlnie liczne w XIX wieku,
mimo ze bahaizm przez muzulmanow byt i jest tepiony jako herezja, a jego za-
lozyciel, znany jako Baha’ollah, zostat wygnany z ojczyzny i zmart w Akce na
terenie wspotczesnego Izraela, gdzie dzi§ miesci si¢ jedno z najwazniejszych
miejsc bahaickiego kultu. Rowniez na terenie tego panstwa, w Hajfie, od 1963
roku funkcjonuje Powszechny Dom Sprawiedliwosci — instytucja sprawujaca
religijne zwierzchnictwo nad bahaickimi Zgromadzeniami Duchowymi w po-
szczegdlnych krajach. Jej czlonkowie wylaniani sa w wyborach, gdyz cecha
szczegblng bahaizmu jest brak funkcjonariuszy religijnych. We wspdtczesnym
Iranie liczba bahaitow, mieszkajacych w réznych jego zakatkach, szacowana
jest na 300 000 (por. Bayat-Philipp 1981: 42—46; Cole 1989, 2002; Discrimina-
tion... 2010; Hartz 2009; MacEoin 1989; Sanasarian 2000; Zuk-tapinska 1993).

Pozostate religie, ktorych wyznawcy w Iranie tworzg stosunkowo zintegro-
wane spoteczno$ci, pojawialy si¢ na tym terenie jeszcze przed islamizacjg. Dla
ich rozwoju pod dominacjg islamu decydujace byty trzy pierwsze wieki wiadzy
Abbasydow (750—1258), kiedy to na przewazajacej czgsci podbitych przez Ara-
boéw ziem liczba niemuzulmanow drastycznie zmalata, a rownocze$nie rozwi-
nigto i wdrozono rozwigzania prawne islamu, konstytuujace ich nizsza pozycje
spoteczng, chociaz oczywiscie sytuacja poszczegolnych mniejszosci religijnych
byta rézna (Berkey 2003: 159). Zaréwno przedstawianie ekspansji islamu jako
prowadzonej za pomoca miecza, jak i poglad, ze na podbijanych przez muzul-
manow terytoriach spoteczenstwo btyskawicznie nawracato si¢ na islam, chcac
unikna¢ ptacenia wysokich podatkéw, sg trywializowaniem rzeczywistego bie-
gu rzeczy. Islamizacja byta procesem ztozonym, dtugotrwalym i zaleznym od
lokalnego kontekstu spoteczno-politycznego (Berkey 2003: 91), a w rezulta-
cie wptynela zarowno na kulture najezdzcow, jak i ich nowych poddanych, do
ktérych nalezeli wyznawcy rozmaitych religii. Religie starsze niz islam, ktore
przetrwaty w Iranie do czaséw wspotczesnych, zostang tu przedstawione od naj-
mtodszej, to znaczy chrzescijanstwa, do najstarszej, czyli stanowigcego gtowny
przedmiot mojego zainteresowania zaratusztrianizmu.

Sposréd wyznawceow religii przedmuzutmanskich najliczniejszg grupe sta-
nowig w Iranie chrze$cijanie, nalezacy przede wszystkim do etnicznych Ko-
Sciotow chrzescijanstwa wschodniego. Najwigkszg spotecznoscig wsrod nich
sg Ormianie, odznaczajacy si¢ odrebng, niezasymilowang kulturg i postugujacy
si¢ na co dzien jezykiem wschodnioormianskim — najczesciej jezykiem ojczy-
stym iranskich Ormian nie jest perski, chociaz ci, ktérzy nie mieli okazji uczgsz-
cza¢ do ormianskiej szkoty, niekoniecznie znajg ormianskia pisownie®. Dzieje

¢ Jezyk wschodnioormianski z Iranu w wariancie literackim jest tozsamy z urzedowym je-
zykiem Republiki Armenii i ro6zni si¢ od niego jedynie ortografia — o ile w Armenii za czasow
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kontaktow ormiansko-perskich si¢gaja czaséw przed utworzeniem pierwsze-
go panstwa Iranczykow. Ormianie od wiekow zamieszkiwali tereny historycz-
nej Armenii, z o$rodkiem w Tebrizie, ktore weszty pozniej w sktad iranskie-
go imperium. Ich liczba na ziemiach Iranu zwigkszyla si¢ znaczaco za czasow
Safawidow (1501-1722) — pierwsze masowe przesiedlenie 0osob narodowosci
ormianskiej na terytorium safawidzkie nastapito w 1530 roku, a do kolejnego
doszto w latach 1604-1605, w ramach militarnej i ekonomicznej strategii sza-
cha Abbasa I Wielkiego (1587-1629), ktorego wojsko zdewastowalo ojczyste
ziemie Ormian, by zapobiec przejeciu przez Turkow kontroli nad doling rzeki
Araks. Dziesiatki tysigcy osob przesiedlono na wybrzeze Morza Kaspijskiego —
do Gilanu i Mazandaranu, stosunkowo niewielka grupe do Szirazu, natomiast
najlepszy los spotkal bogatych Ormian z potozonej nad Araksem Dzolfy, ktorzy
otrzymali od szacha ziemie po wysiedlonych chtopach w poblizu Isfahanu.

Wspdtczesnie iranscy Ormianie zamieszkuja przede wszystkim tereny zur-
banizowane. Mozna ich znalez¢ we wszystkich wiekszych miastach Islamskiej
Republiki Iranu, ale najwickszg wspolnote stanowi teheranska, ktora rozrosta si¢
w XX wieku w wyniku naptywu uchodzcow, chronigcych si¢ w Iranie najpierw
z powodu ludobojstwa popetnionego na chrzescijanach przez Turcje w latach
1915-1917, a nastgpnie po wkroczeniu Armii Czerwonej do Erywania w 1920
roku. Istotnym czynnikiem byta réwniez ogodlna tendencja do przenoszenia si¢
mieszkancow iranskich wsi do miast, przede wszystkim do stolicy. Warto wspo-
mnie¢ o znacznym wktadzie Ormian w kulturg wspotczesnego Iranu — zatozyli tu
pierwsze nowoczesne szkoty i pierwsza drukarnig, byli pionierami w dziedzinie
fotografii, teatru i przemystu filmowego, reprezentowali Iran na réznego rodzaju
mig¢dzynarodowych turniejach sportowych (na przyktad w boksie, podnoszeniu
cigzarow i siatkdwce), dzigki nim Iranczycy poznali zachodnig muzyke i taniec,
anieco pozniej takze fast-foody. Obecnie przewazajaca liczba iranskich Ormian,
szacowana na ponad 200 000, nalezy do Apostolskiego Kosciota Ormianskiego,
ktéry ma w Iranie trzy diecezje — Azerbejdzanu, Isfahanu oraz Teheranu, daw-
niej podlegajace patriarsze w Eczmiadzynie, a od lat 50. XX wieku — Katoliko-
sowi Wielkiego Domu Cylicyjskiego w Libanie. Dostojnik koscielny, stojacy na
czele kazdej z diecezji, sprawuje wladze wykonawcza i religijng w podlegajacej
mu wspoélnocie, a asystuje mu wybierana co cztery lata rada. Natomiast bardzo
niewielu jest w Iranie cztlonkéw Kosciota katolickiego obrzadku ormianskiego
(por. Amurian i Kasheff 1986; Curtis i Hooglund 2008; Gorder 2010; Hovevyan
1380/2001; Khanbaghi 2006; Pisowicz 1999).

Druga pod wzgledem liczebnosci spotecznosé chrzescijanska w Iranie to
rowniez grupa, w przypadku ktorej religia $cisle wigze si¢ z nieperskg etniczno-
$cig. Sa to zamieszkujacy od wiekow iranskie tereny Asyryjczycy — lud pocho-
dzenia semickiego, tradycyjnie poshugujacy si¢ dialektami nowoaramejskimi.

radzieckich przeprowadzono reforme pisowni, to w Iranie nadal zachowuje si¢ ortografi¢ tradycyj-
na (Pisowicz 1999: 138).
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Na terenie Iranu ich duchowg stolicg jest Urmia, miasto lezagce w pdtnocno-za-
chodnim Iranie blisko granicy z Turcjg, w ktorego rejonie w latach 1915-1917
schronity si¢ tysigce uciekinierow z pogromu, jakiego Turcy dokonali na chrze-
Scijanach. Na tych terenach w drugiej potowie XIX wieku nastgpito — przede
wszystkim pod wptywem przyjezdnych misjonarzy chrzescijanskich — przebu-
dzenie asyryjskiej swiadomosci etniczno-religijnej, powstaty pierwsze szkoty,
zaczeto wydawac ksiagzki oraz czasopisma. Proces ten zaowocowat zaintereso-
waniem nie tylko chrzeécijanstwem, ale tez starozytng historig imperium asyryj-
skiego. Amerykanscy misjonarze protestanccy dokonali tez standaryzacji lite-
rackiej jezyka nowoaramejskiego przy uzyciu pisma syriackiego.

We wspoétczesnym Iranie Asyryjczycy to przede wszystkim czlonkowie
dwoch wspolnot: Asyryjskiego Kosciota Wschodu, siegajacego korzeniami
czasOw pierwszych apostolow, oraz Kosciota chaldejskiego — jego katolickiego
odtamu. Wystepuje tu problem nazewniczy, poniewaz odrgbnos¢ Kosciota asy-
ryjskiego bierze swoj poczatek od soboru chalcedonskiego z 451 roku, a jego
wyznawcdw okresla si¢ mianem Asyryjczykow lub nestorian, natomiast Ko$ciot
chaldejski odtaczyt si¢ w 1672 roku i jego wyznawcy — z etnicznego punktu wi-
dzenia Asyryjczycy — dla odroznienia okreslajg si¢ czesto mianem Chaldejczy-
koéw. Obecnie przetozony Kosciota nestorianskiego rezyduje w Stanach Zjed-
noczonych Ameryki Potnocnej, natomiast chaldejskiego — majacego wlasnego
patriarche dopiero od lat 30. XIX wieku — w Libanie. Bezposrednio przed rewo-
lucjg islamska spora cze$¢ Asyryjczykdéw zamieszkiwata Ahwaz w potudniowo-
-zachodnim Iranie, natomiast obecnie ich najwigksza spotecznos$¢ znajduje si¢
w Teheranie. Populacja asyryjska w catym Iranie, stanowigca przede wszystkim
ludnos$¢ miejska, jest szacowana na ponad 30 000, natomiast wedtug danych
z 1994 roku dialektami nowoaramejskimi w Iranie postugiwato si¢ zaledwie
15 000 os6b (Curtis i Hooglund 2008; Gorder 2010; Lewis i in. 2013; Macuch
1987; Rosenthal 1986; Sanasarian 2000).

Oprocz Ormian i Asyryjczykow Iran zamieszkuja osoby — gldwnie pocho-
dzenia perskiego — ktore przyjety chrzescijanstwo w czasach wspolczesnych. Sg
to przede wszystkim protestanci, co wynika z faktu, ze misjonarze tego Ko$ciota
byli w Iranie w ostatnich wiekach najbardziej aktywni. Pierwsi z nich przybyli
z Saksonii juz w latach 40. XVIII wieku, by nawraca¢ zaratusztrian, chociaz ich
misja zostala szybko wycofana. Kolejne, w tym rowniez katolickie, prowadzo-
ne z sukcesem wsrod Iranczykow roznych wyznan, docieraty do Iranu w XIX
wieku. Misjonarze protestanccy — z Ko$ciota anglikanskiego, prezbiterianskie-
go, luteranskiego — przybywali z Wielkiej Brytanii i Ameryki Pétnocnej, a ka-
toliccy — przede wszystkim z Francji. Misje prowadzity dziatalno$¢ edukacyjng
i charytatywna, ale ich zasadniczym celem byta chrystianizacja. Gtéwnymi te-
renami ich dziatalno$ci byty okolice Urmii, gdzie spodziewano si¢ reewangeli-
zacji lokalnych chrzescijan — w koncu XIX wieku, w zwigzku z najazdem Ro-
sjan na tereny poiocno-zachodniego Iranu, pojawiali si¢ tam nawet misjonarze
z Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego.
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Najliczniej nauczanie misjonarzy chrzescijanskich przyjeli Asyryjczycy,
w drugiej kolejnosci Ormianie, a w trzeciej — muzutmanie. Powstaty Koscioty
narodowe, z ktorych do czaséw po rewolucji islamskiej przetrwaty trzy: Ewan-
gelicki Kos$ciot Iranu, Episkopalny Koscidt Iranu oraz Zbory Boze. Rdzne byty
losy zagranicznych misji chrzescijanskich w Iranie, ktore zostaly ostatecznie
wycofane w latach 80. XX wieku. Z czasem cz¢$¢ konwertytow pod presja spo-
leczna wrdcita do poprzedniej religii, cz¢$¢ jednak zostata przy chrzescijanstwie
1 wychowywala dzieci w nowej wierze. Dzi$ znaczna czg$¢ cztonkow kilku ist-
niejgcych na terenie Iranu parafii protestanckich to imigranci spoza Iranu, nato-
miast statystyki szacujg liczbe protestantow pochodzenia perskiego i azerskiego
na 10 000 (por. Curtis i Hooglund 2008; Gorder 2010; Rzepka 2012: 39-48;
Sanasarian 2000; Seto 2002).

Jezeli mowa o wyznawcach religii przedmuzutmanskich, to Iran zamiesz-
kuja réwniez Mandejczycy — cztonkowie grupy odrgbnej etnicznie i religijnie,
w duzym stopniu endogamicznej i nieakceptujacej konwertytdw, ktora w Iranie
liczy nie wigcej niz 10 000 osob. Do Iranu przybyli prawdopodobnie juz w I lub
IT wieku po Chrystusie (chociaz miedzy naukowcami nie ma co do tego zgody)
1 osiedlili si¢ na terenach prowincji Chuzestan na potudniu kraju, po obu stronach
dzisiejszej granicy z Irakiem. Mandeizm to monoteistyczna religia wywodzaca
si¢ ze starozytnej gnozy, ksztaltujaca si¢ prawdopodobnie na terenach Palestyny
w okresie dziatalno$ci pierwszych apostotéw. Z uwagi na szczeg6lny w niej status
postaci Jana Chrzciciela, w Europie Mandejczykoéw okreslano dawniej mianem
chrzescijan §wigtego Jana”, cho¢ Europejczycy (ktorzy o istnieniu Mandejczy-
kéw dowiedzieli sie pod koniec XIII wieku) przez dtugi czas byli przekonani, ze
chodzi o Jana Ewangeliste, a nie Jana Chrzciciela. Religia mandejska ma bogata
literature, w ktorej sktad wchodza miedzy innymi ksiegi liturgiczne, komentarze
teologiczne, ilustrowane zwoje oraz teksty magiczne, chociaz trudno o doktadne
dane na temat ich wieku czy miejsca pochodzenia. Najwazniejszym z rytuatow
mandejskich jest coniedzielny chrzest w zywej wodzie oraz odprawiany trzy dni
po $mierci cztonka spotecznosci rytuat wzniesienia.

Tradycyjnie Mandejczycy zajmowali si¢ jubilerstwem, dzi§ uprawiaja roz-
ne zawody. Wspolczesnie cztonkow tej grupy, czesto wysoko wyksztalconych,
mozna spotka¢ w gtownych miastach Iranu, jak Teheran czy Sziraz, chociaz na-
dal centrum ich religijnego zycia na terenie tego kraju stanowi Ahwaz — stolica
prowincji Chuzestan. W wielu tradycyjnie zamieszkiwanych przez Mandejczy-
kow miejscowosciach tego regionu ich spotecznosci nie przetrwaly przeslado-
wan ze strony muzutmanow. Jednym z najglosniejszych byta masakra wyznaw-
co6w mandeizmu w Suzie pod koniec XIX wieku, po ktorej ci, ktorzy przezyli,
na zawsze opuscili miasto, bedace w poprzednich wiekach kwitnacym centrum
religijno-kulturalnym. W czasach wspolczesnych z niektoérych miejscowosci,
na przyktad Chorramszahru i Abadanu, wygnata Mandejczykdéw wojna irac-
ko-iranska (1980-1988), w wyniku ktorej czg$¢ z nich wyemigrowala na Za-
chdd. Obecnie Mandejczycy w Iranie postuguja sie przede wszystkim jezykiem
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perskim — wedtug danych z 2001 roku semickim jezykiem mandejskim w tym
kraju postugiwato si¢ zaledwie 500 o0sob, jednak mandejscy liderzy w Ahwazie
probuja ozywi¢ wymierajacy jezyk mowiony, tak zwany ratna (por. Buckley
2002, 2005; Drower 1937; Lewis i in. 2013; Lupieri 2008; Rudolph 2008).

Od wiekow wpisana w kulturowg rzeczywisto$¢ Iranu jest tez spotecznosc
wyznawcoéw judaizmu. Ich obecno$¢ na terenach iranskich sigga czasow sta-
rozytnych — na Wyzynie Iranskiej mieszkali juz w VII w. p.n.e., natomiast ich
najwigksza liczba znalazta si¢ w Iranie po podboju Babilonii przez perskiego
wiadce Cyrusa II Wielkiego (559-530 p.n.e.) i uwolnieniu zydowskich niewol-
nikoéw, z ktorych czg$¢ zamieszkata na terenach utworzonego przez niego im-
perium Achemenidow. Uznaje si¢, ze wspotczesna spoteczno$¢ zydowska na
terenie Iranu to ich potomkowie, w zwigzku z czym iranscy Zydzi sa najwieksza
spotecznoscia zydowska na Bliskim Wschodzie poza Izraelem, ktora zyje na
okreslonym terenie nieprzerwanie od dwodch 1 pot tysigca lat. Warto podkresli¢
wklad tej mniejszo$ci w iranska kulture, przede wszystkim jej wazna rolg w za-
chowywaniu oraz rozwoju klasycznej i popularnej muzyki perskie;.

W przesztosci iranscy Zydzi zamieszkiwali gtéwnie miasta i tak jest rowniez
dzisiaj — najliczniejsza grupa to mieszkancy Teheranu, w ktorym mieszcza si¢
najwazniejsze dla nich instytucje. Nowoczesna spoteczno$¢ zydowska zaczeta
si¢ formowac¢ pod koniec XIX wieku, w duzym stopniu pod wptywami europe;j-
skimi — jednym z przetomowych momentéw byto rozpoczgcie w Iranie dziatal-
no$ci Powszechnego Przymierza Izraelickiego (Alliance Israélite Universelle)
i zatozenie francuskich szkoét, z ktorych pierwsza otwarto w stolicy kraju w 1898
roku. Pod wzgledem jezykowym iranscy Zydzi nie r6znig si¢ od perskojezycz-
nej wiekszos$ci mieszkancoéw kraju. W ostatnim czasie tradycyjne spolecznosci,
jak ta w Isfahanie czy Hamadanie, drastycznie zmalaty do kilkusetosobowych
grup. Maleje zreszta cata populacja Zydéw w Iranie — oficjalne statystyki iran-
skie z 2011 roku podawaty liczb¢ ponizej 9 000, czyli o kilkaset 0s6b mniej niz
pig¢ lat wezesniej (Gozide-ye natayeg-e sarSomari-ye... 1391/2012: 26; Rahi-
miyan 2008; Sarshar H. 2009; Yeroushalmi 2009).

Najstarszg religia, ktérej wyznawcy zyja do dzis$ na terenie Iranu, jest bedacy
tematem tej ksiazki zaratusztrianizm, za ktorego tworcg uwaza si¢ Zaratusztrg —
zyjacego co najmniej kilka wiekow przed Chrystusem reformatora iranskich wie-
rzen. Tradycja zaratusztrianska przypisuje mu autorstwo Gat — hymnow w wy-
martym jezyku staroawestyjskim, przez wieki przekazywanych ustnie — oraz
nauczania opartego na przestrzeganiu zasady dobrych mysli (aw. humata, pers.
pendar-e nik), dobrych stow (aw. hiichta, pers. gofiar-e nik) 1 dobrych czynow
(aw. hwarszta, pers. kerdar-e nik). Ten, kto je praktykuje, to aszawan, czyli prawy
czlowiek, zyjacy wedlug prawa aszy, ktdrego przeciwienstwem jest anaszawan —
postepujacy zta droga (Jackson 2003: 134-135). Asza to prawo natury, dzieki kto-
remu $wiat toczy si¢ w sposob uporzadkowany, zmieniajg si¢ pory roku, a stonce
utrzymuje swdj ruch. W odniesieniu do sfery moralnej asza (pers. rasti, w jezyku
polskim okres$lana jako ,,prawo$¢””) winna kierowac postepowaniem ludzi, ktérych
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musi cechowaé prawo$é, uczciwos¢ i odwaga, nalezace do naturalnego porzad-
ku rzeczy. Zdradg tego porzadku jest wystepek — w opozycji do aszy stoi drudz
(pers. dorug, thumaczone jako ,,ktamstwo’) (Boyce 1988: 21-22; por. Stausberg
2008b: 27-28). Bogiem w doktrynie zaratusztrianskiej jest Ahura Mazda (w zré-
dtach srednioperskich wystepujacy pod imieniem Ormazd), ktory wraz z szescio-
ma najwazniejszymi bytami, Amesza Spenta (,,Swieci Nie§miertelni”, w tekstach
srednioperskich Amahraspand), tworzy heptadg’. W sferze duchowe;j istoty te re-
prezentuja konkretne cnoty, a w sferze fizycznej przejawiaja si¢ w przypisanych
im elementach §wiata materialnego, jak drzewa, kamienie czy ogien, nad ktorymi
sprawujg opieke (Nigosian 1993: 75; por. Wnuk-Lisowska 1996: 32). Pomniejsze
istoty boskie w zaratusztrianizmie okresla si¢ mianem jazatow.

W wyniku islamizacji [ranu zaratusztrianie stali si¢ zbiorowoscia nieliczna,
podlegta muzutmanom i zajmujaca marginalng pozycje w spoteczenstwie. Wie-
lu zaratusztrian opuscilo ojczyzng, a losy tych, ktdrzy pozostali w Iranie przy
swojej religii, byty rozne i zwykle zalezaty od polityki lokalnych wtadz. Ich
nowoczesna spotecznos¢ zaczeta formowac si¢ na przetomie XIX 1 XX wieku —
dla niemuzulmanéw w Iranie byt to okres otwierania si¢ gett wyznaniowych
1 poprawy jakosSci zycia, przede wszystkim dzigki pomocy wspotwyznawcoOw
z zagranicy. Zaratusztrianie otrzymywali pomoc z Indii, co wptyneto korzyst-
nie na ich potozenie ekonomiczne i spoteczno-prawne. Na poczatku XX wieku
byto ich w Iranie prawdopodobnie kilkanascie tysigcy — stanowili tym samym
najmniej liczng niemuzutmanskg spotecznos$¢ kraju®. Mniejszo$¢ zaratusztrian-
ska zyla przede wszystkim w Jazdzie, Kermanie i Isfahanie, zaczat si¢ tez pro-
ces emigracji jej cztonkow do stolicy. Z czasem, pod koniec pierwszej potowy
XX wieku, zaczeta ksztaltowaé si¢ wspolczesna obyczajowos¢ zaratusztrianska,
charakterystyczna glownie dla Teheranu i innych duzych miast, a dawna obrzg-
dowos$¢ ulegata szybkim transformacjom pod wptywem zmian spoteczno-go-
spodarczych w kraju oraz idei importowanych z Zachodu. Chociaz w stolicy —
najbardziej nowoczesnym miescie Iranu — wspolczesne zmiany w obrzedowosci
zaszly najdalej, to przed rewolucjg islamskg nawet na prowincji zaratusztrianie
uwazali niektore elementy wlasnej obyczajowosci za ,,etnograficzne ciekawost-
ki” (Fischer 1973: 85).

We wspolczesnym Iranie zaratusztrianie zyja zwykle w miastach, przede
wszystkim w Teheranie. Wigkszos$¢ zaratusztrianskich wiosek jest dzi§ opustosza-
ta, nawet na terenie prowincji Jazd, gdzie zaratusztrianie schronili si¢ uciekajac

7 Jednym z kluczowych poje¢ w zaratusztrianizmie jest termin spenta, odnoszacy si¢ do Ahu-
ra Mazdy i jego kreacji. Prawdopodobnie pierwotnie oznaczal on ,,posiadajacego moc” (w na-
wigzaniu do dobroczynnych istot boskich — ,,posiadajacego moc pomagania”, ,,podtrzymujacego”,
,,dobroczynnego”), natomiast z czasem zyskat dodatkowe odcienie semantyczne i najczesciej jest
thumaczony jako ,,$wigty” (Boyce 1988: 39).

§ Niemuzulmanie stanowili wowczas niecate 5% populacji Iranu i byto wérdd nich przypusz-
czalnie: 100 000 bahaitéw, 90 000 Ormian, 80 000 Asyryjczykow i 50 000 Zydow (Abrahamian
2011: 50-51).
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przed muzulmanami i mieszkali przez wieki, strzegac swoich najwazniejszych
miejsc kultu. O procesie opuszczania tamtejszych wiosek zaratusztrianskich na
poczatku lat 70. XX wieku pisat Michael M.J. Fischer — juz wtedy niektore z miej-
scowo$ci w prowincji Jazd miaty zaledwie po kilku mieszkancow, a w niektorych
z nich nikt nie pozostat (Fischer 1973: 157-162). Przewazajaca liczba mieszkan-
cOw wyjechata za granice lub do stolicy, wielu pozostatych porzucito rolnictwo
i podjeto prace w miastach. Trudno o doktadne dane na temat aktualnej wielko-
$ci populacji zaratusztrian w Iranie. Kurosz Niknam, byly przedstawiciel zara-
tusztrian w parlamencie (2004-2008), podaje, ze szacunkowa wielko$¢ ich spo-
fecznosci w pierwszej dekadzie XXI wieku wynosita okoto 22 500-23 000 0sob’
(Niknam 1386/2007: 35). Wedlug oficjalnych iranskich statystyk w 2006 roku
liczba wyznawcow zaratusztrianizmu w Iranie liczyta niecate 20 000, a w 2011
roku nieco ponad 25 000 (Gozide-ye natayeg-e sarsomari-ye... 1391/2012: 26).
Jak wynika z powyzszego przegladu mniejszosci niemuzutmanskich w Ira-
nie, wiele z nich ma dzi§ swoje centra, ktore ksztaltowaty si¢ w XX wieku,
w stolicy kraju. Teheran to miasto stosunkowo mitode, ktore jeszcze w XVI
wieku bylo matg wioska. Droge do jego rozwoju utorowat upadek sasiedniego
Reju — kwitngcego przez stulecia osrodka, ktory nie podnidst si¢ po najezdzie
mongolskim w 1220 roku. Teheran zaczat zyskiwac realne znaczenie za czasow
szacha Tahmasba I (1524-1576) z dynastii Safawidow, ktory nakazat wybudo-
wanie murow miejskich ze 114 wiezami na cze$¢ 114 sur Koranu — pod kazda
z wiez zakopano jedng sur¢. W 1786 roku, pod panowaniem pierwszego sza-
cha z dynastii Kadzarow, Aqi Mohammada (1779-1797), przeniesiono tu stolice
Iranu, jednak dopiero procesy modernizacji, industrializacji i imigracji z iran-
skiej prowincji, wzmocnione staraniami szacha Rezy Pahlawiego (1925-1941)
o przeksztatcenie miasta w nowoczesny osrodek, doprowadzity do tego, ze pod
wzgledem rozmiarow, wielkoSci populacji, tempa rozwoju oraz koncentracji
dobr i wladzy Teheran znacznie przewyzszyt pozostate miejskie osrodki kraju
(Kazemi 1980: 15-20). Obecnie to kilunastomilionowa metropolia, jedna z naj-
wigkszych na §wiecie, w ktorej juz przed rewolucja islamska mieszkato 13%
ludnosci Iranu i prawie 29% jego populacji miejskiej. Jak podaja wtadze miasta,
w 2004 roku liczba mieszkancow Teheranu przekroczyta 12 milionow!®.
Opisane w tej ksigzce badania zostaly ograniczone do zaratusztrian zamiesz-
kujacych witasnie stolice kraju. Ich spoteczno$¢ w Teheranie jest posrod iranskich

° Autor podaje, ze wedtug nieoficjalnej statystyki sporzadzonej dekade wezesniej, jako zara-
tusztrianie zadeklarowaty si¢ 94 000 0sob — na tak duza liczbe wplynetly osoby, ktore identyfikuja
si¢ z tg religia, natomiast nie urodzity si¢ w rodzinach zaratusztrianskich, wobec czego w Iranie nie
maja mozliwosci odejscia od islamu (Niknam 1386/2007: 35). Natomiast spis powszechny z 1996
roku najpierw ujawnit liczbg 157 000 zaratusztrian, ktora nastgpnie skorygowano na 28 000. Jam-
sheed Choksy zasugerowat, ze na tak wysoki wynik mogli wptyna¢ konwertyci na bahaizm pocho-
dzacy z rodzin tradycyjnie zaratusztrianskich, ktorzy uwazali, Ze w spisie powszechnym bezpiecz-
niej jest zadeklarowac taka przynaleznos¢ religijna (Choksy 2006b).

10 Dane za strong Urzedu Miasta Teheranu (Szahrdari-je Tehran): http://en.tehran.ir/Default.
aspx?tabid=99 [pobrano 23.09.2013].
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zaratusztrian najwicksza i rozwijajgca si¢ najbardziej dynamicznie, a réwno-
cze$nie prawie nieznana, bo §wiat zachodni byt zafascynowany przede wszyst-
kim wyznawcami zaratusztrianizmu z prowincji Jazd, jako grupa najbardziej
tradycyjna 1 ortodoksyjng, w ktorej od wiekoéw zachowywano dawng, atrakcyjng
dla etnografow obyczajowos¢ (por. Boyce 1985, 1989; Fischer 1973). Stad tez
decyzja, aby badania poprowadzi¢ w spotecznoéci teheranskiej. Poniewaz przed
ich podjeciem nie miatam zadnych doswiadczen z tg grupa, na wybor przypadku
badawczego nie wptyngty osobiste przestanki, a jedynie nadzieja na fascynujaca
socjologiczng przygodg.

Za wazng, a zarazem pozwalajaca gruntownie pozna¢ interesujacg mnie
spotecznos$¢, uznatam problematyke tozsamosci i jako kategori¢ analityczng
przyjetam tozsamo$¢ w perspektywie zbiorowej. Jej zastosowanie pozwala na
uchwycenie grupy jako pewnej spotecznej catosci, z odniesieniem do szero-
kiego kontekstu spoteczno-kulturowego, jako ze konstruowanie wyobrazen na
temat wiasnej zbiorowosci pozostaje zawsze w zwigzku z wizja otaczajacego
$wiata 1 ,,obcych”, ktére stanowig gldwna plaszczyzng odniesienia: ,,Orbis inte-
rior powstaje przez odwrdcenie, opozycje w stosunku do jakiego$ orbis exterior
1 na odwrot — obraz §wiata wlasnego rzutuje na obraz $wiata obcego” (Nowic-
ka 2000b: 43). Zasadniczym aspektem interesujacych mnie procesow konstru-
owania tozsamosci zbiorowej jest stosowanie podzialow i rozgraniczen, ustana-
wiajacych linie demarkacyjne migdzy tym, co wewngtrzne i zewngtrzne, swoje
i obce, migdzy przyjacidtmi i wrogami, kulturg i naturg, cywilizacjg i barbarzyn-
stwem (Flis 2004: 12).

We wspodlczesnym $wiecie pojecie tozsamosci zyskalo ogromna popular-
no$¢ rowniez poza akademickim dyskursem, wobec czego — jak zwrocil uwage
Jerzy Szacki — zdarza sig¢, ze ,,granica miedzy kategorig analityczng a popular-
nym sloganem politycznym nie jest wyrazna” (Szacki 2004: 14). Wérdd badaczy
pojawiaja si¢ nawet glosy, by porzuci¢ kategori¢ tozsamosci jako naduzywang
i zbyt niejednoznaczng, a poszukiwa¢ innych kategorii analitycznych, odpo-
wiednich w danych kontekstach (por. Brubaker i Cooper 2000; Brubaker 2003).
Zgadzam si¢ jednak ze Shmuelem N. Eisenstadtem, ze tworzenie zbiorowych
tozsamosci, wynikajace z powszechnej tendencji cztowieka do ksztattowania
symbolicznych oraz organizacyjnych granic spotecznych interakcji, stanowi
,podstawowy sktadnik zycia spolecznego, element konstrukcji spoteczenstw
ludzkich” (Eisenstadt 2009: 59). W dzisiejszym $wiecie procesy tozsamosciowe
odgrywaja rolg szczegdlnie istotng, a rozwoj badan nad tozsamoscig zbiorowa
w naukach spotecznych jest reakcja na potrzeby wspotczesnosci i odzwierciedla
jej charakter. W kulturach tradycyjnych, zorientowanych na przesztos¢, odpo-
wiedz na pytania: ,.kim jestem?” i ,.kim jesteSmy?” byta dana (por. Mead 1978:
33), natomiast wielokulturowe spoleczenstwa nietradycyjne — w ktorych rze-
czywistos$ci nie porzadkuja odwieczne tradycje i nadprzyrodzone sity — wyma-
gaja od swoich cztonkdw ,,ustawicznego negocjowania interpretacji $wiata
w dialogu z partnerami zycia spotecznego” (Mach 2008: 8).
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W warunkach modernizacji, kiedy ,,oczywisto$¢ swiata ulega podwazeniu”
(Borowik 1 Leszczynska 2008: 8), tozsamos¢ staje sie problemem wymagaja-
cym rozwigzania. Rosnaca w szybkim tempie ludzka mobilnos¢ taczy si¢ z dy-
namikg kultury i praktyk kulturowych, powodujac poczucie wykorzenienia te-
rytorialnego, ,,erozje¢ kulturowej odrebnosci miejsc” (Gupta i Ferguson 2004:
271) i deterytorializacj¢ tozsamos$ci. Panstwa narodowe stopniowo tracg swoj
monopol na tworzenie zbiorowych tozsamosci, ustepujac na tym polu ruchom
spotecznym czy zorientowanym wspolnotowo ruchom religijnym, wykraczaja-
cym poza modele panstwa narodowego (por. Eisenstadt 2009: 110-114). Po-
wstaje w tym miejscu pytanie, czy i w jakim stopniu owe procesy zachodza
w spoleczenstwie iranskim, wyjatkowo interesujacym z uwagi na swoja specy-
fike polityczno-religijna.

Inspiracja dla moich badan byla przede wszystkim koncepcja konstruowa-
nia tozsamo$ci zbiorowych, opracowana przez Shmuela N. Eisenstadta i Bern-
harda Giesena (1995), zaktadajaca istnienie trzech typéw symbolicznych kodow
rozrozniania, ktore ksztattuja konstrukcje tozsamosci. Kazdy z nich w odrebny
sposob wyznacza granice wspoélnoty, ktadac nacisk badz to na aspekt pier-
wotnos$ci, badz sakralnos$ci, badz tez cywilno$ci tozsamosSci zbio-
rowej. Koncepcja ta sktonita mnie do poszukiwania w tozsamosci mniejszosci
zaratusztrianskiej elementow owych kodow oraz zachodzacych migdzy nimi
zwigzkow, zanurzonych w okreslonym konteks$cie spoteczno-kulturowym i po-
litycznym. Odnoszac si¢ do inspirujacych mnie rozwazan, opracowatam na ich
podstawie narzedzie socjologicznej analizy danych empirycznych pod katem
problematyki tozsamosci zbiorowe;.

Ksigzka, ktéra powstala na bazie analizy materiatu empirycznego, zebrane-
go podczas mojego kilkumiesigcznego pobytu w Teheranie w 2008 roku (no-
tatek z obserwacji, wywiadoéw poglebionych i catej gamy zrodet niewywota-
nych), sktada si¢ z siedmiu rozdziatow. W zwigzku z postrzeganiem tozsamosci
zbiorowej jako dynamicznego konstruktu — w zalezno$ci od zmieniajgcych sie
warunkow stale reprodukowanego, ksztaltowanego i negocjowanego (por. np.
Banaszak-Karpinska 2003: 156; Bokszanski 2007: 33-35; Edensor 2004: 47,
Eisenstadt 2009: 39; Mach 2008: 12) — dwa pierwsze rozdziaty stuzg przed-
stawieniu szerokiego kontekstu spotecznego interesujgcych mnie proceséw. Sg
one niejako rozpoznaniem ,,sytuacji”’ (por. Giesen 1998: 15-16), w jakiej znaj-
duje si¢ badana grupa, i nakresleniem, w jakim $rodowisku spotecznym dzia-
laja aktorzy biorgcy udzial w procesach konstruowania tozsamosci zbiorowe;j,
z uwzglednieniem relacji spotecznych, w ktorych si¢ znajdujg oraz ich historii,
a takze obecnosci ,,innych” i kwestii rownos$ci badz nieréwnos$ci poszczegol-
nych grup. W zwiazku z tym prezentuj¢ w ksigzce zaréwno kontekst szyickiego
panstwa wyznaniowego, jakim jest wspotczesny Iran, wraz z jego stosunkiem
do mniejszosci niemuzulmanskich, jak i konkretne elementy sytuacji, w ktorej
znajdujg si¢ zaratusztrianie jako mniejszo$¢. Kolejny rozdziat stuzy przedstawie-
niu inspiracji badawczych, przyjetych zalozen teoretycznych oraz metodologii,
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stanowigc wprowadzenie do dalszej czesci ksigzki — trzech rozdzialow, opartych
na danych z badan terenowych, poswieconych tozsamosci zbiorowej wspotczes-
nych zaratusztrian w Teheranie. W kazdym z nich prezentuje analize jednego
z symbolicznych kodéw rozrdézniania, w ramach ktorych konstruowana jest toz-
samos$¢ interesujacej mnie spotecznosci. Rozdziatom tym towarzyszg liczne opi-
sy kulturoznawcze, przyblizajace czytelnikowi t¢ mato znang w Polsce religig.
Ksiazke zamyka rozdzial shuzacy prezentacji wnioskow i szerszej refleksji nad
tozsamoscia zbiorowa teheranskich zaratusztrian.

Na koniec chciatabym zwroci¢ uwage na kwestie techniczne. Do zapisu
wyrazow perskich w bibliografii zastosowatam transkrypcje ISO, natomiast
wystepujace w tekscie perskojezyczne terminy oraz nazwiska zostaty zapisa-
ne w utatwiajacej czytelnikowi wlasciwe odczytanie transkrypcji spolszczonej,
z zachowaniem oznaczen samogtosek dlugich. Analogiczne rozwigzanie zasto-
sowalam wobec termindw pochodzenia arabskiego oraz zaczerpnietych z histo-
rycznych jezykow iranskich — awestyjskiego i §rednioperskiego!!. Terminy i na-
zwiska wystepujace na iranskim obszarze kulturowym, ktore czasem pojawiaja
si¢ w jezyku polskim w formie zarabizowanej, przytaczam w formie charak-
terystycznej dla jezyka perskiego (np. Jakub Lajs Saffari, a nie Jakub Ibn Lajs
as-Saffar), natomiast przyjete w jezyku polskim okreslenia pewnych elementow
charakterystycznych dla islamu pozostawiam w ich spolszczonej ortografii (np.
fatwa, ajatollah; por. Danecki 1997). Nazw geograficzne, ktore stanowia w jezy-
ku polskim egzonimy, podaj¢ w ich oficjalnie przyjetych polskich formach (por.
Nowicka i in. 2005), a w przypadku braku rodzimych odpowiednikow — wediug
transkrypcji spolszczonej. Cytaty z niettumaczonych wczesniej na jezyk polski
tekstow persko- i angielskojezycznych zostaty przygotowane przeze mnie, po-
dobnie jak cytaty z dziet Srednioperskich, ktore przetozytam opierajac si¢ na ich
ttumaczeniach na jezyk angielski'?>. Rowniez mojego autorstwa sg zamieszczone
w ksigzce fotografie.

W tym miejscu chciatabym podzigkowac za pomoc i wsparcie wszystkim oso-
bom, ktére przyczynity si¢ do powstania tej ksiazki, zwlaszcza prof. dr hab.
Irenie Borowik za jej cenne wskazowki, rady i inspiracje badawcze. Osobne
podzigkowania nalezg si¢ tym, bez ktérych nie powiodlyby si¢ moje badania
terenowe w Iranie — zaratusztrianom i niezaratusztrianom za ich ogromng zycz-
liwos¢ 1 poswiecony mi czas.

1 Srednioperski to etap rozwoju jezyka perskiego (miedzy staro- a nowoperskim, czyli
wspolczesnym jezykiem Iranu) przypadajacy na okres od IV w. p.n.e. do VII w. n.e.

12 Przytoczone w ksigzce teksty $rednioperskie sg dostgpne w jezyku angielskim na: http://
www.avesta.org/ [pobrano 23.09.2013].



