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WSTEP

DZIECKO, ZABAWA, WYCHOWANIE

Whbrew temu, co mogloby si¢ wydawa¢ nam, coraz bardziej unifikujacym swe
obyczaje Europejczykom, $wiat ludéw pierwotnych byt kulturowo niepomiernie
bardziej zréznicowany niz Europa, wraz z wyrostymi z tego samego pnia rosyj-
ska Eurazja i Ameryka. Mowiac o ludach pierwotnych, mam na mysli wspélnoty
etniczne zyjace poza historig. Poza pisang, linearng historig, ktéra umiejscawia
dzieje narodu — wspolczesny odpowiednik dawnego mitu — na konkretnej, wymie-
rzalnej skali zmian i przeobrazen. Takich ludéw prawie juz nie ma na Ziemi: ich
archaiczna kultura roztopila si¢ pod wplywem wszechogarniajacej cywilizacji
globalnej, z jej urbanizacja, industrializacja, wysokorozwinietymi technologiami
komunikacji, a takze homogenizacja masowej kultury. Relikty tych ludéw prze-
trwaly jednak w réznych miejscach naszego globu.

Kilka z tych pozostalosci znajduje si¢ na obszarze Australii i Oceanii, ktory
- traktowany jako calo$¢ - jest jedynym zamieszkalym makroregionem $wiata,
w ktérym nigdy nie narodzily si¢ cywilizacje'. Co wigcej, autochtoni tego obszaru
bardziej r6znig si¢ miedzy sobg niz my od bliskowschodnich Arabéw czy Iranczy-
kow lub tez nawet od europejskiego pochodzenia mieszkancéw Dalekiego Wschodu.
Wigkszos¢ wspolnot plemiennych byla tam do niedawna swoistymi, zamknietymi
mikrokosmosami. Jest tak nadal na kilku trudno dost¢pnych obszarach ladowych
Nowej Gwinei, do potowy ubieglego stulecia podobne miejsca mozna bylo tez zna-
lez¢ w glebi kontynentalnej Australii. Jednak jeszcze wczesniej, przed epoka rozwi-
nietej europejskiej zeglugi, osobnym matym $wiatem byta w Oceanii kazda zalud-
niona wyspa. Wizyty sasiadow bywaly tam wydarzeniami, ktore rozpamigtywano
przez lata.

Odrebnosci kulturowe w duzej czesci przetrwaly do dzisiaj. Zaréwno archipe-
lagi mniejszych wysp, jak i rozlegle potacie ladu Nowej Gwinei czy tez autochtonicz-
nych partii Australii i Nowej Zelandii to zbiér niewielkich terytorialnie wspolnot
plemienno-sasiedzkich. W kazdym takim mikrokosmosie obowigzuje nieco inna

'Nie biore tutaj pod uwage legend o cywilizacji Mu, rozpowszechnionych wérod ludéw
oceanicznej potkuli.
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struktura spoleczna, inaczej wyglada tez niepisane prawo zwyczajowe — zwane
kastam w mowie anglomelanezyjskiej (pidgin-english w jego lokalnych wersjach,
takich jak tok pisin w Papui-Nowej Gwinei czy broken na Wyspach Cie$niny Tor-
resa). Mowa tg postuguja si¢ plemiency w kontaktach ze swiatem zewnetrznym:
z bardziej odleglymi plemionami i przede wszystkim z mieszkaricami miasta, ktére
jest osrodkiem administracji i wymiany handlowe;j.

Oceanie dawnych wiekéw omineto uniwersalizujace i unifikujace oddziatywa-
nie cywilizacji, z jej systemem religijnym i zinstytucjonalizowanym szkolnictwem.
Wychowaniem mlodych pokolen zawsze zajmowaly sie tu mate wspdlnoty. Lokalne
réznice bywaja wyraznie widoczne takze w sposobach wychowywania dzieci i mlo-
dziezy. Dzieje si¢ tak mimo znacznego podobienstwa wierzen wszystkich tych ludow
oraz wspolnego cyklu obrzeddw towarzyszacych dorastaniu, inicjacji i matzenstwu.
Na Nowej Gwinei w materii wychowania dzieci istotne roéznice wystepuja nawet
pomiedzy plemionami zyjacymi o dzien drogi od siebie. Stosunek do dziecka bywa
inny wsrod poszczegdlnych ludéw - tak jak réznig sie miedzy sobg ich kultury.

Jednak nad wszelkimi odmiennosciami przewaza to, co wspolne. Przede
wszystkim nalezy sobie uswiadomic, ze kultury pierwotne nie traktuja dziecinstwa
iwychowania mlodego cztowieka w kategoriach rozwoju osoby ludzkiej i czasu wzra-
stania, lecz gléwnie w kategoriach integracji dziecka z zastanym przez nie $wiatem.
Na przyklad tradycyjne praktyki opiekuncze i wychowawcze, jakim poddawane sa
dzieci melanezyjskie i papuaskie, majg zawsze charakter obowigzku spolecznego.
Nie odwoluja si¢ one do zadnych przykazan ani do ,,pedagogii”. Wszystko, co ma
robi¢ dziecko, jest przez nie wykonywane instynktownie i automatycznie. Swiat
dziecka - tak jak i $wiat doroslego - jest nacechowany powtarzalnoscig i niezmien-
noscia. Jesli mozna moéwic o jakiejkolwiek dewizie takiego systemu wychowania, s
nig sfowa: ,wszyscy tak czynig”. Tak odpowiadajg plemiency obszaru Pacyfiku na
pytanie: dlaczego robig co$ w taki, a nie inny sposob?

Dla nas wazniejsze jest jednak w tym momencie postawienie innego pytania:
jakie czynniki we wczesnym wychowaniu dziecka decyduja o tym, ze powiela
ono pdzniej, przez cale swoje doroste zycie, wzorce przyjete w danej kulturze? Nie
moze to by¢ jedynie kwestia nasladownictwa, ktore zawsze jest czynnoscia bardziej
lub mniej powierzchowng. Przyjmowane wzorce nie sg jednak tylko schematami
zachowan. Wskazuja na rzeczywisto$¢ glebsza, dotycza bowiem caloksztaltu cha-
rakteru i osobowosci przedstawicieli danego ludu czy plemienia.

Zastanawialem si¢ nad tym, pracujac w réznych krajach Oceanii ponad 20 lat -
jako misjonarz i badacz. Interesowalo mnie szczegdlnie to, jak w praktyce — w ciagu
pokolen - udawalo si¢ tam wprowadzaé w zycie oceaniczng wersje zasady ,bawic,
uczac”. W Europie te idee zaczely wprowadzaé dopiero systemy nowozytne — i to
ze $rednim skutkiem. Jak sie okazalo, mimo pracy tegich gtéw oraz wielowieko-
wych wysitkow panstwowych systeméw edukacji zabawa ciaggle kojarzy sie mtodym
ludziom z psota, ze sprzeciwem wobec ustalonych rél spotecznych.

Obserwujac krajowcow Oceanii, doszedlem do wniosku, ze przyczyna tego stanu
rzeczy w Europie bylo przerwanie pokoleniowego przekazu na poziomie wspdlnot
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rodowo-plemiennych oraz p6zniejszej czasowo odstony sasiedzkich wspélnot wiej-
skich. Nauka moralna, przekazywana tam przez starszych mtodszym, kilkakrotnie
w historii bywatla przedmiotem celowej deprecjacji, a nawet otwartego zwalczania ze
strony lokalnej forpoczty cywilizowanej, miejskiej edukacji spotecznej. Osrodkami,
ktdre przyczynily sie do upadku tradycyjnej moralnosci, byly wiejska szkota pod-
stawowa, ale tez Ko$cidl, urzad, pézniej dom kultury itd. Cywilizacja niosta nowy;,
slepszy” czy tez ,postepowy” model wychowania mlodego cztowieka. Widoczne
byty jednak pewne niekonsekwencje. Z reguly rzeczywisto$¢ sprzedawana lokal-
nym wspolnotom etnicznym nie przystawata ani do gltoszonych idei, ani tym bar-
dziej do realiow lokalnego wiejskiego zycia. W istocie system takiego wychowania
wiecej burzyl, niz dawal.

Samorodne, tradycyjne systemy wychowawcze oczywiscie nie byly idealne,
a wiele rozwiazan proponowanych przez system miejskiej edukacji byto naprawde
wartych wdrozenia - pod warunkiem jednak, ze bylyby one wdrazane konse-
kwentnie. Nie wartosciujac wzgledem siebie tych dwoch systemow, trzeba jednak
wyraznie powiedzie¢, ze wielka strata bylo przerwanie cigglosci moralnego prze-
kazu, do czego walnie przyczynila si¢ w parafiach, powiatach, we wszystkich zakat-
kach europejskiej ,,tutejszosci” europejska cywilizacja niosgca hasto racjonalizmu
i powszechnej o$wiaty.

By to stwierdzi¢, nie musze by¢ historykiem kultury: taki sam, pézniejszy o pot-
tora stulecia proces obserwowalem w miastach Papui-Nowej Gwinei. Mieszkaja
tam setki tysiecy ludzi, ktérzy przybyli prosto z glebi archaicznych stosunkéw ple-
miennych. Miasto dalo im tylko jedno: §wiadomos¢ ceny pieniadza i opartego na
nim systemu warto$ci. Dzigki tej swiadomosci porzucili zycie w dawnych wspol-
notach, okreslajac je jako ,biedne i zacofane” w przeciwienstwie do zycia w mie-
$cie. Zostawmy jednak na boku kwesti¢ zacofania, pamietajmy jednakowoz, Ze
bieda jest uczuciem zaznawanym tylko w poréwnaniu. Czlowiek nie jest zdolny do
oceny swojej egzystencji w tej kategorii, dopoki nie poréwna jej z zyciem sasiada,
ktéremu powodzi si¢ lepiej. Takim ,s3siadem” dla wiejsko-plemiennych wspdlnot
Papui-Nowej Gwinei jest wlasnie ludnos¢ miast. W rzeczywistosci duza czes¢ imi-
grantéw wpada w jeszcze wieksza biede niz ta, z ktéra mieli do czynienia, miesz-
kajac w rodzinnej osadzie. Tam przynajmniej mieli zagwarantowang dziedziczna
wlasnos¢ kawatka ziemi, ogrodu lub pélka jamoéw — w miescie niczego takiego nie
dostali.

Co jednak najwazniejsze — miasto odbiera poczucie przynaleznosci. Ci ludzie
nie s3 juz czlonkami swoich plemion ani swoich klanéw. Nie wiedzac, kim sg, traca
pewnos¢ siebie i poczucie godnosci. Najlepszym tego przykladem sg melanezyjskie
dzieci ulicy, ktérym poswigcitem osobny rozdziat.

Na wyzwania kryzysu, ktéry w mniejszym lub wigkszym stopniu ogarnat
wszystkie autochtoniczne wspdlnoty Oceanii, tamtejsze spotecznosci odpowiadaja
w rézny sposob. Na potrzeby tej pracy wybratem i pogrupowatem przyktady trzech
grup etnicznych, ktérych losy, moim zdaniem, stanowig najbardziej wyraziste
egzemplifikacje trzech sposobow odpowiedzi na konfrontacje oceanicznej tradycji
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z nowoczesnoscia. Te przyklady to australijscy Aborygeni, Melanezyjczycy z Papui-
-Nowej Gwinei oraz nowozelandzcy Maorysi. Kazdy ze wskazanych modeli etnicz-
nych odpowiedzi na kryzys tozsamosci odbija si¢ wyraznie na sposobie wychowa-
nia miodziezy.

W Australii autochtoniczna kultura Aborygenéw zostata par excellence zmiaz-
dzona przez cywilizacje. Dzisiaj dopiero z wielkim trudem odbudowuja si¢ resztki
tej rozbitej wspolnoty, aspirujacej do miana wspolobywateli republiki i panstwa
zwigzkowego brytyjskiej Commonwealth. Rozbudowane i sprawdzone w dzialaniu
struktury tego panstwa pomagaja Aborygenom w samoorganizacji, lecz jednocze-
$nie, chcac nie cheac, spychaja na margines spoteczenstwa. W dodatku duzy roz-
ziew pomiedzy stanem zamoznosci i edukacji wzgledem bialej spotecznosci, mimo
dobrych checi kilku pokolen reformatoréw, nadal lokuje australijskich autochtonow
na pozycji grupy faktycznie dyskryminowane;j.

W Papui-Nowej Gwinei mamy niejako sytuacje odwrotng. Melanezyjscy auto-
chtoni formalnie przejeli tam wladze, ale w sytuacji przeskoku - w ciggu dwéch
czy trzech pokolen - ze szczebla spotecznosci epoki kamiennej na poziom jedynych
gospodarzy wielkiego, samodzielnego panstwa nie sg dzi$ w stanie udzwigna¢ roli,
jaka przyznala im historia. Dostali w rece skomplikowane narzedzie, jakim jest
panstwo, jednak nikt im nie wreczyl instrukcji obstugi. W rezultacie duza czes$é
spoleczenstwa Papui-Nowej Gwinei zyje w nie mniejszej opresji (materialnej i psy-
chicznej) niz australijscy Aborygeni.

Ostatnim przykladem jest Nowa Zelandia, gdzie Maorysi, po dlugim i krwawym
oporze, spadlszy do rzedu mniejszosci i pariasow we wlasnym kraju, potrafili odbi¢
sie od dna - dzis$ s3 pelnoprawnymi obywatelami wspolnego panstwa, co wigcej, sa
traktowani jak ,,s6l ziemi™ ich obecnos¢ nowozelandzkie spoteczenstwo, sktada-
jace sie w wiekszej czesci z ludnosci bialej, uwaza za wazny i nieusuwalny skladnik
ksztaltujacej si¢ nowozelandzkiej tozsamosci.

Droga, jaka obecnie przechodzg Maorysi, stanowi, w mojej opinii, jedyny w ogol-
nooceanicznej skali przyktad udanego wlaczenia starej kultury etnicznej do warun-
kow obywatelskiego wspoétistnienia w relatywnie mtodym panstwie, modelowanym
wedlug standardow cywilizacji zachodnie;j.

Za podobnie wyjatkowy przyklad uznaje maoryski model wychowania dzieci
i mlodziezy, realizowany w szkolach kura kaupapa. W moim przekonaniu zbiez-
no$¢ dziecigcej logiki gry i zabawy — a przeciez program kura kaupapa jest w duzej
mierze wlasnie gra i zabawg - z ,powaznym” zyciem dorostych nie jest przypad-
kowa. Zwracaja na nig uwage najwybitniejsi antropolodzy, poczawszy od Johana
Huizingi po Pierre’a Bourdieu. Maoryski program edukacji poprzez zabawe, stwo-
rzony (co warto podkresli¢) przez samych Maorysow, jest w pewnej mierze efektem
ewolucji samo$wiadomosdci tej grupy etnicznej, a szczegélnie jej elit. Jednak, bedac
tej ewolucji skutkiem, maoryski program edukacji staje si¢ réwniez jej przyczynag -
wprowadzajac do dorostego zycia kolejne roczniki maoryskiej mlodziezy.

Dla poréwnania skupilem si¢ na opisie zabaw wtasciwych dla autochtonicz-
nych spoteczno$ci dzisiejszej Australii oraz mieszkancéow Papui-Nowej Gwinei.
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Jesli miatbym wyprowadzi¢ ogdlne wnioski z takiego poréwnania, rzekibym, ze
w modelu zabaw mlodych Aborygenéw nie ma miejsca na samoakceptacje. Abo-
rygenskie dzieci pod$wiadomie czujg, ze ich zabawy s3 zajeciem ubogiego, izolo-
wanego i ,,prymitywnego” segmentu ogdlnoaustralijskiej spotecznosci. Doskonale
wiedzg, ze zabawy dzieci z ,wyzszych sfer”, czyli dzieci bialych Anglosaséw, sa
zupelnie inne, a ich zabawki to: komputery, tablety, smartfony i konsole. Z kolei
w Papui-Nowej Gwinei dzieci bawig si¢ ,,sobie a muzom”. Tamtejsza kultura zycia
codziennego nigdy nie przydawata wiekszego znaczenia zabawie jako takiej. Doro-
sli, widzac bawigce sie dzieci, byli zadowoleni, ze maja one jakies zajecie. Tak samo
jest i dzisiaj. O ile dzieci Aborygenéw bawiga si¢ praktycznie bez kontroli dorostych,
o tyle kontrola zabaw w Papui-Nowej Gwinei sprowadza si¢ najczesciej do inter-
wencji majacych na celu zaprowadzenie porzadku w grupie. Do dzi$ zadna powazna
instytucja panstwowa w Papui-Nowej Gwinei nie zajmuje si¢ propagowaniem spoj-
nego modelu wychowania, ktéry uwzglednialby synteze tradycyjnych melanezyj-
skich wartosci oraz ogdlnych zasad, jakimi kieruja si¢ szkoly wigkszosci panstw
$wiata. Model taki w Papui-Nowej Gwinei nie mial szans powsta¢, gdyz zorganizo-
wang edukacja na wyzszym szczeblu zajmowali si¢ tam dotad jedynie misjonarze.
Nikt nie przekonuje Nowogwinejczykéw, ze zabawy ich dzieci mogg mie¢ bardzo
wazne znaczenie dla budowania tozsamosci posttrybalnej wspolnoty. W rezultacie
rezerwuarem rodzimych wartosci sg tam jedynie, jak dawniej, lokalne spotecznosci
plemienne. Zwazywszy na ich wielos¢, jezykowe zréznicowanie oraz — last but not
least - izolacje, w jakiej nadal, mimo cywilizacyjnych postepow, sie znajdujg, nie
moga one petni¢ funkeji kulturotwdrczej na poziomie caltego kraju.

Te mielizny udaje si¢ oming¢ Maorysom. Tak jak Aborygeni sa oni dzisiaj
mniejszo$cig we wlasnym kraju, jednak — w poréwnaniu z autochtonami Austra-
lii - mniejszoscig dysponujaca silnym i ekspansywnym kulturowym potencja-
tem. Z kolei w poréwnaniu z Nowogwinejczykami maoryskie kultury plemienne
sa do siebie podobne na tyle, ze lokalne odrebnosci nie przeszkodzily w stworze-
niu ogoélnomaoryskiego, opartego na rodzimej tradycji programu edukacji dzieci
i mlodziezy.

Opisujac zabawy dzieci nowogwinejskich, postuzylem si¢ przykladem wyspy
Biem, na ktorej spedzitem dluzszy czas jako misjonarz.

Osobnym problemem bylo dla mnie tlumaczenie jezyka nowogwinejskich
dzieci ulicy. Ich oryginalne relacje byly sktadane w tok pisin, natomiast zrédto,
z ktorego korzystalem, operuje angielskim ttumaczeniem. Tok pisin, narodzony
jako kod porozumiewawczy na poziomie ponadplemiennym, jest z zalozenia jezy-
kiem prostym, a wiec ubogim pod wzgledem gramatyki i stownictwa. Postugu-
jacy sie nim rozmoéwcy korzystajg z sytuacyjnego kontekstu rozmowy i potrafig
- mimo wspomnianej prostoty tego superetnolektu - wyrazi¢ w nim, i to do$¢ pre-
cyzyjnie, takze tresci zawile badz niejednoznaczne. Ten kontekst, silg rzeczy, nie
mogl by¢ przekazany w zapisanej wersji. Zrozumienie pierwotnego sensu wypo-
wiedzi dodatkowo utrudnia tltumaczenie na jezyk angielski. Tlumaczac zatem
na jezyk polski narracje dzieci ulicy, musialem do pewnego stopnia postuzy¢ sie
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wyobraznig. Korzystatem jednak przy tym ze znanych mi analogii do pewnych
jezykowych schematow zapamigtanych z osobistych kontaktéw z dzie¢mi ulicy,
gtownie w miastach Wewak, Madang i Port Moresby. Ich Zargon jest specyficzng
mieszaning ,klasycznego” tok pisin oraz miejskiej gwary przestepczej, potaczo-
nej z lekka domieszka pojec zaczerpnietych ze stownika misjonarzy (na przyktad
»bracia” i ,,siostry” na okreslenie zyjacych na ulicy réwiesnikow).

Na koniec chcialbym wskazaé na obiektywne trudnosci zwigzane z uzywaniem
w mojej pracy czasu przeszlego i czasu terazniejszego. W kazdym z opisywanych
krajow przebywaltem w roznych okresach. W Papui-Nowej Gwinei mieszkalem
i pracowalem, z przerwami, w latach 1975-1990, w Australii w latach 1982-1993,
na Nowej Zelandii w latach 1989-1993. Daty te cze$ciowo zachodzg na siebie, gdyz
w kazdym z tych krajéw przebywatem $rednio od trzech do czterech miesiecy, aby
po tym czasie wroci¢ do miejsca poprzedniego ,,pobytu”. Ta rotacja umozliwiata mi
dobre poznanie terenu i poréwnanie realiéw panujacych w kazdym z poznawanych
krajow.

Zardéwno moje osobiste spostrzezenia, jak i wigkszos$¢ przedstawionych opiséw
dotycza sytuacji dynamicznej, gdyz opisywane tu spolecznosci podlegaly i nadal
podlegaja cywilizacyjnym zmianom. W miare¢ rozeznania sytuacji opisuje wiec
zwyczaje ludéw Oceanii jako nadal zywe, inne za$ — jako niedawno wymarte. W tym
ostatnim wypadku postuguje sie czasem przesztym. Uzywajac czasu terazniejszego,
zdaje sobie sprawe, ze w momencie ukazania si¢ drukiem tej pracy niektére zja-
wiska etniczne, podane przeze mnie jako wystepujace wspolczesnie, moga by¢ juz
faktycznie w fazie zaniku. Nie jestem jednak w stanie uchwyci¢ ich wszystkich
w jednym momencie, dlatego z koniecznosci, rdznicujac opis na czas terazniejszy
i czas przeszly, musialem dokona¢ subiektywnego wyboru.
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ABORYGENI: JAK PRZETRWAC

Australijscy krajowcy nie znali pojecia dziecinstwa. Maly czlowiek byl dla nich
osobg przygotowujaca si¢ do dorostosci. Ten docelowy stan byl rozumiany przez
dorostych jako przejscie przez inicjacje i wejscie w matzenstwo. Do tego czasu
dzieci nalezato przygotowa¢ do samodzielnego przetrwania w trudnych warunkach
codziennosci.

Aborygenskie wspolnoty dzielity si¢ na kilkunastoosobowe hordy, wedrujace po
wybrzezu i srédladowej sawannie w poszukiwaniu wody i pozywienia. Niegoscinna,
sucha powierzchnia wigkszosci australijskiego ladu wymagala od jej mieszkan-
cow hartu, szczegolnych umiejetnosci przezycia oraz poruszania si¢ w terenie. Do
kanonu niezbednych umiejetnosci aborygenskiego mezczyzny nalezala zdolnosé¢
do przebywania przez dluzszy czas w samotnosci na odludnym terytorium. Mogto
to by¢ kilka dni, ale tez kilka lub nawet kilkanascie miesiecy. Warunkiem przezycia
bylo jednak niepozostawanie w miejscu: samotnik musial wedrowaé, przemierzajac
znaczne odleglosci, zanim wrdcil szczgsliwie do swojej grupy.

Wspolnota w zasadzie nie wymagata tej zdolnosci od kobiet, ktérych zadaniem
bylo przygotowanie pozywienia dla wszystkich cztonkéw hordy nomadycznej.
Kobiety jednak nie tylko gotowaly, lecz takze podejmowaly wyprawy zbierackie
- po owoce czy malze. Chociaz podczas takich wypraw oddalaly sie znacznie od
obozowiska, nigdy nie odchodzity tak daleko, jak mogli to czyni¢ mezczyzni. Juz
male dziewczynki uczono, aby w przyszlosci, podczas codziennej pracy, nie tracity
mozliwosci kontaktu z obozowiskiem. Méwi o tym mit z Wysp Ciesniny Torresa':

Dawno temu na Muralag? zyla tylko jedna osoba - me¢zczyzna. Czlowiek ten towit
ryby na rafie, chwytal kraby w mangrowcach i pracowal w swoim ogrodzie. Pewne-
go ranka krab usciskiem swych kleszczy wyrwat mu kawatl uda. Mezczyzna szukal
porzuconego kawatka ciata tak dlugo, az go znalazl. Nastepnie zaniést go do domu

! Mitologia, wraz z calg etnografia Wysp Cie$niny Torresa, jest synteza wplywow aborygen-
skich i malenezyjskich (w nowszej warstwie - polinezyjskich).
?Jedna z wiekszych Wysp Ciesniny Torresa.
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i umiescit miedzy dwiema potéwkami muszli. Pozostawil go tam na noc, a rankiem,
gdy zajrzal do $rodka, zobaczyl matg dziewczynke.

- To moja cérka - powiedzial.

Ojciec troszczyl si¢ o swoja corke. Kiedy byta juz dostatecznie duza, nauczyt ja
wielu rzeczy - jak znajdowac pozywienie, jak fapa¢ kraby tak, by nie zosta¢ uszczyp-
nietym. Najwazniejsze, co wpajal dziewczynce, to by nie oddalata si¢ zbytnio od
domu.

- W tym obcym kraju - powtarzatl dziecku - wszedzie walesaja si¢ adiad®. Zrobig
ci krzywde, jesli tylko beda mogty.

Mimo ojcowskich napomnien pewnego dnia dziewczynka w poszukiwaniu kra-
béw zapedzita si¢ w miejsce, dokad nigdy jeszcze nie doszta. Poczuta pragnienie,
wiec znalazta palme kokosows, potozyla pod jej pniem swdj koszyk i zaczela wspi-
nac sig, by straci¢ orzech. Wtem z pobliskiego gaszczu wyjrzala adiad i krzykneta:

- Popatrz na stonice! Umrzesz i juz nigdy nie ujrzysz domu!

Powiedziawszy to, uderzyta w pien palmy, ta za§ natychmiast zaczeta rosnaé tak
szybko, ze niebawem dziewczynka znikneta z oczu, ukryta w chmurach.

Adiad wrécila do zaroéli, zapomniawszy przy tym jednak swojej magicznej laski
buz*, ktéra uderzyla w palme.

Tymczasem stonce schylilo sie ku zachodowi, a zaniepokojony ojciec rozpoczat
poszukiwania cérki. Slady stop dziewczynki doprowadzity go az pod palme. Koszyk
ilaska buz lezaty u stép drzewa.

Do uszu mezczyzny doszly dziwne dzwieki. Poczatkowo wzial je za szum pal-
mowych lici, ktérymi wysoko targal wiatr, ale po pewnym czasie rozpoznal w nich
glos wlasnej corki. Spiewata:

- Ojcze, jestem tutaj, w chmurach! Buz lezy pode mng na ziemi.

Ojciec niezwlocznie podnidst z ziemi laske i uderzyl nig w pien, a drzewo od
razu zacze¢lo male¢. Wreszcie uradowany mezczyzna ujrzat corke wylaniajacy sig
z chmur.

- Skacz! - zawotal i po chwili trzymat dziecko w ramionach. - Méwiltem ci, by$
trzymata sie blisko domu.

Odtad ojciec nazywat swojg dziewczynke imieniem Ialbuz’.

Wpajana mtodym kobietom zasada nieopuszczania terenu wokol obozowiska nie
stanowila jednak bariery w procesie przyswajania sztuki przetrwania. Mimo wyraz-
nego podziatu rél we wspdlnocie, w przypadku gdy ktéras z kobiet byla zmuszona
do radzenia sobie samej na bezludziu, z reguty wychodzila zwyciesko z takiej proby.
Moglo sie to uda¢, poniewaz od dziecka kobieta — podobnie jak mezczyzna - byta
poddawana procesowi wychowania, w ktorym wszelkie wysitki byly podporzadko-
wane naczelnemu imperatywowi: ukierunkowaniu ku zdolnosci przezycia w malej
grupie lub w samotnosci, jesli zajdzie taka koniecznos¢.

*Demon z opowiesci Wyspiarzy. Mogze przybiera¢ posta¢ meska i zenska.

* Laska zrobiona z todygi trzcinowatej roéliny o tej samej nazwie. Na pobliskich wyspach
uzywano jej do wyrobu lin.

* Jal - tutaj, buz - dostownie sznur, tu: laska.
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Rodzimi mieszkancy Australii nie rozrézniali czasu dziecinstwa od czasu
dorostoéci. Przynajmniej w tym sensie, w jakim robimy to my, Europejczycy. My
dzielimy bowiem okres Zycia na etap, w ktérym dzieci nalezy wychowa¢ wedlug
pewnego kanonu zasad, oraz na etap dorosty, w ktéorym obowigzujg inne zasady,
nazywane ,,zyciowymi” lub ,realistycznymi”. Méwiac inaczej, dorosli Europejczycy
wychowuja swoje dzieci w etycznym kanonie, w ktéry sami nie wierzg — przynaj-
mniej nie do konica. W tym celu tworzy si¢ dzieciom zestaw iluzji, omijajac milcze-
niem lub wrecz przeklamujac niewygodne prawdy. Uniwersalne zastosowanie ma
tutaj powszechnie znane w $wiecie dorostych prawidlo: ,,0 tym nie méwi si¢ przy
dzieciach”. Weryfikuje to dopiero okres dojrzalosci, czesto w polaczeniu z efektem
zaskoczenia i szoku. Wkraczajacy w rzeczywisto$¢ spoleczna mlody cztowiek ma
sie do owej rzeczywistosci ,,dostosowac”. Tego oczekuje od niego jego dojrzate spo-
tecznie otoczenie.

Wsrdd tradycyijnie zyjacych Aborygenéw bylo inaczej. Tam nie trzeba bylto ukry-
wa¢ prawdy o trudach zycia, albowiem trudy te byty widoczne dla malego chlopca
lub matej dziewczynki juz od pierwszych lat zycia, od kiedy tylko dzieci zaczynaty
wycigga¢ wnioski ze swoich obserwacji. W niewielkiej liczebnie grupie nomadycz-
nej wszystkie sprawy, tak czy inaczej wiazace poszczegoélnych jej cztonkow, byly
po prostu niemozliwe do ukrycia. Owszem, Australijczycy znali pojecie prawd
zakazanych - stosowali je wzgledem dzieci i kobiet. Chodzilo tu jednak o wyzszy
stopien sakralnego wtajemniczenia, zwigzany zwykle z obrzgdem inicjacji. W tym
wypadku niedostepne dziecku prawdy byly prawdami, w ktére jak najbardziej
wierzyli jego dorosli opiekunowie. Rowniez dzieci doskonale wiedzialy o tym, ze
istnieje inny, niedostgpny im $wiat — i w sprawy tego $wiata wprowadza je dorosli
w momencie inicjacyjnego egzaminu.

Inicjacja nie byla wiec ,wprowadzeniem w realia zycia”, bo ten proces - trakto-
wany ewolucyjnie i dlugotrwale - mlody cztowiek miat juz za soba.

Mozna powiedziec, ze aborygenskie dzieci czekaly niecierpliwie na ten moment.
Jego nadejscie bylo dla nich oznaka osiggnigcia pozadanej ,pelni zycia”. Chec
przejécia przez inicjacje kontrowal jedynie strach przed fizycznym bélem obrzeza-
nia czy podcinania®, czyli nieodlagcznym elementem obrzedu. Te bolesne praktyki
jakby przypominaly mtodym: ,Patrzcie, Zycie jest trudne, optywa krwig — ale jest
juz w calosci wasze. Teraz bierzecie wylaczng odpowiedzialnos¢ za siebie i swoje
rodziny, ktére zalozycie”.

Wejscie w dorosto$¢ nie bylo wigc ,dostosowaniem”, lecz raczej wypelnieniem.
Nomadyczna wspolnota traktowata jako ,ludzi” dopiero osoby, ktére, juz po ini-
cjacji, byly w stanie zalozy¢ rodzing. Dziecko bylo nie tyle malym czltowiekiem, ile
kandydatem na czlowieka. W naszej perspektywie kojarzy sie to z dehumanizacja,
lecz przeciez nalezy pamigtac, ze w rzeczywistosci aborygenskie wychowanie bylo
ukierunkowane nie na dyskryminacje, lecz na ,uczynienie czlowiekiem” matlego
nomady. Dorosty nie dokuczal dziecku tylko z tego powodu, ze jest niedojrzale.

¢Zob. dalej.
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W oczach tradycyjnie wychowanego Aborygena bylby to absurd, ktéry trudno
bytoby zrozumie¢ jemu samemu. Owszem, rodzice - szczegdlnie matki - lajali nie-
raz swoje dzieci, kiedy te zbytnio dokazywaly, sfowami ,,zachowujesz si¢ jak mate
dziecko”. Bywalo tak jednak tylko w wypadkach, gdy podrosniety juz malec zacho-
wywal sie w sposdb, jaki przystoi jedynie mlodszemu rodzenstwu. Kazdy kolejny
etap dziecinstwa byt bowiem zwigzany z wigkszym wkiadem w odpowiedzialno$¢
za wspolne dobro. Dzieci karcono, wyrzucajac im, ze ,,nie s3 ludZmi” jedynie wow-
czas, gdy sposob ich zachowania stawial je - mozna powiedzie¢ — ponizej ich wie-
kowego statusu.

Podobnie stwierdzenie, ze $wiat aborygenskich wyobrazen nie znat pojecia dzie-
cinstwa, nie oznacza wcale, by mieszkancy nomadycznego obozowiska traktowali
swoje potomstwo surowo, by nie troszczyli sie o dzieci czy tez nie rozumieli ich
potrzeb. Przeciwnie, dzieci byly otoczone czulg opieka, niekiedy wrecz rozpiesz-
czane. Ich rodzice lub opiekunowie zachowywali sie tak jednak nie dlatego, aby
chroni¢ je przed zewnetrznym $wiatem, ale po to, aby okazywana czulo$¢ pomogta
im zbudowa¢ poczucie wewnetrznej sity. Na bazie tej sity - juz jako osoby wcho-
dzace w wiek dojrzaly - rozwijaja one prawidlowe relacje z zewnetrznym, bliz-
szym i dalszym otoczeniem. Stosunki z rodzicami, rodzenstwem i dalsza rodzina,
wspolne zabawy z rowiesnikami, wreszcie spory zakres autonomii i swobody, ktéra
cieszyly sie dzieci aborygenskie az do inicjacji — to wszystko miato by¢ niejako emo-
cjonalnym wkiadem, procentujacym w pézniejszym okresie korzystania z pelni
praw czlonka wspdlnoty.

W POWIJAKACH

Podobnie jak w innych wspdlnotach pierwotnych zdolnos¢ do posiadania licznego
potomstwa byla u Aborygenéw miernikiem powodzenia i znaczenia ojca rodziny.
Wsrdd wielu plemion malzenstwo byto uznawane za pelnowartosciowe dopiero po
urodzeniu pierwszego dziecka. W aborygenskiej Australii ptodno$¢ zawsze byta
istotng i ceniong wartoscig. Do dzi§ na Ziemi Arnhema szeroko rozpowszech-
niony jest kult Matki Ptodnosci, ktéra odpowiada zaréwno za narodziny, jak i roz-
woj wszystkich ludzi, zwierzat i roélin. Yirrkala opowiadaja, jak to pewnego dnia
przyniesiono do obozu upolowana walabi¢’. Podczas podzialu miegsa okazalo sig,
ze zwierze bylo ciezarne. Natychmiast wszyscy obecni mezczyzni zaintonowali
totemiczng pie$n przeblagalng. Po jej od$piewaniu mogli bez obaw spozy¢ migso
walabii.

Wysoka ocena warto$ci ptodnosci niekoniecznie przekiadata sie na entuzja-
styczne przyjmowanie poczetego dziecka. Mlode kobiety niechetnie zachodzily
w cigze, uwazajac, ze przeszkadza im ona w nawigzywaniu kolejnych romansow.
W wielu grupach dziewczyny w ogoéle nie chcialy mie¢ dzieci lub deklarowaly, ze
beda ich mialy najwyzej dwoje lub troje. Jednak mimo tych uprzedzen w praktyce

7Rodzaj niewielkich kanguréw.
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Aborygenki nie rodzily rzadziej niz przedstawicielki pierwotnych wspdlnot zbie-
racko-mysliwskich w innych czg$ciach $wiata. Przecietny odstep czasowy miedzy
poszczegolnymi porodami wynosil od pottora roku do dwdch lat.

Trzeba przy tym zaznaczy¢, ze w grupach nomadycznych Australii mlode
kobiety zachodzily w pierwsza cigze bardzo wczesnie jak na europejskie wyobra-
zenia. W wigkszosci plemion optymalny wiek na urodzenie pierwszego dziecka
wynosil 13 lat, ale w wielu wspolnotach pierwsze dzieci rodzity juz dziewczynki
11-letnie.

Aborygenski mezczyzna pytany o to, kto jest sprawca narodzin jego dziecka,
na ogo6l wskazywat ducha strzegacego miejsca czczonego w jego totemie. Nie zna-
czylo to jednak, Ze czlowiek ten nie zdawat sobie sprawy z faktu swojego fizycznego
ojcostwa. Jedli nie powszechnie, to na pewno wéréd duzej czesci plemion stosunek
plciowy byl wigzany z poczeciem i narodzinami®. Jednak w opinii Aborygenéw miat
on charakter jedynie pomocniczy. Do dzisiaj wielu krajowcéw uwaza akt seksualny
mezczyzny i kobiety jedynie za ,,przetarcie drogi” duchowi, ktéry decyduje o pocze-
ciu oraz narodzinach nowego czlowieka. Tak dzieje si¢ przynajmniej w przypadku
mezczyzn — kobiety zawsze w wiekszym stopniu wigzaly poczecie ze stosunkiem.

Na Wielkiej Pustyni Zachodniej uwaza sie, ze do zaplodnienia potrzeba wielo-
krotnego przekazania nasienia. Stanowi ono material sktadowy, wlacznie z krwia
menstruacyjng, pokarmami spozywanymi przez ci¢zarng oraz jej mlekiem -
z ktoérych to skltadnikéw formuje sie dopiero ludzki zarodek. Nasienie zbiera si¢
w kobiecie, hamujgc uplyw krwi menstruacyjnej. Zarodek wzrasta dzigki substancji
bedacej mieszaning meskiego nasienia i pokarmu spozywanego przez kobiete we
wczesnym okresie cigzy. Te dwa skladniki oraz ich proporcje decyduja o fizycznym
podobienstwie narodzonego dziecka do obojga rodzicéow, wzglednie o podobien-
stwie do jednego z nich’.

Na polnocy Ziemi Arnhem do dzi$ wierzy sie, Ze ojciec ma zasadniczy wplyw
na ksztalt i wytrzymalos¢ kosci dziecka. Matka natomiast ma wplyw na ciato
(migso) i krew. Dziecko zwane jest tutaj judu (,nasienie”) albo djamarguli (,wynik
wysitku”). W zachodniej czgsci tego regionu utrzymuje si¢ przekonanie, ze nasienie
zgromadzone w ciele kobiety z kilku, przewaznie od pigciu do szesciu codziennych
stosunkow tworzy ,,jajo”, ktore rosnie i nabiera mocy, czyli zarodek. Na jego budowe
skladajg si¢ nasienie i pozywienie matki, ale tez mleko z piersi, ktorym pléd odzy-
wia si¢ poprzez wewnetrzne kanaly w jej ciele. Zarodek nie ma jeszcze charakteru
osobowego. Wreszcie kolejny coitus sprawia, ze peka jego skorupka, a przez to pek-
niecie dostaje sie do wnetrza zarodka duch cztowieka. To ojciec przyszlego chlopca
lub przyszlej dziewczynki, poprzez stosunek, przebija skorupke jaja i w ten sposob
daje ducha zarodkowi, ktory dopiero od tej pory przybiera posta¢ dziecka i rosnie

# Niektore plemiona Australii Zachodniej uznawalty za ojcéw dziecka mezczyzn, ktdrzy
przynosili kobiecie pozywienie podczas cigzy. Zob. Montagu 1974: 203-204. Przewaznie byli
nimi bracia ojca biologicznego.

° Zob. Montagu 1974: 147.
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jako pl6d. Mezczyzna ma dotozy¢ wszelkich staran, by zarodek mogt bez przeszkod
usadowic¢ si¢ w ciele przysztej matki jego dziecka.

Zwiazki i podobienstwa zachodzgce pomiedzy rodzicami a dzieckiem dla zyja-
cego w grupie nomadycznej Aborygena byly rzecza drugorzedna. Istota sprawy —
wierzyt on - jest duch, dawca zycia ksztaltujacy cialo z jego miesniami, $ciegnami,
zylami i krwig. Aborygeni, jak si¢ wydaje, generalnie uznajg ducha poczecia za
odrebny byt osobowy. Czesto jest on identyfikowany z rodowym totemem. Aran-
dowie, plemie zamieszkujace pustynny srodek kontynentu, do dzi$ pielegnuja wie-
rzenie, ze kobieta, ktora zjadla owoce pewnej rosliny totemicznej, urodzi dziecko
nalezace do totemu tej rosliny. Podobne myslenie reprezentowaly dawniej wszystkie
aborygenskie plemiona. Wierzono, ze cechy szczegélne noworodka $wiadczg o jego
zwigzku z danym totemem, dlatego tez dziecko zaraz po urodzeniu jest szczego-
fowo ogladane, by odnalez¢ na jego ciele znaki swiadczace o relacji totemiczne;j.

Pochodzenie réznych grup totemicznych, do ktérych mozna naleze¢ jedynie
przez urodzenie, wyjasnia mit ludu Wogait. Opowies¢ ta jest typowa mitologiczna
narracja aborygenskich wspélnot, do niedawna przekazywana w sposéb ciagly,
z pokolenia na pokolenie. Dzi$ jeszcze wiele grup aborygenskich kultywuje tradycje
takich opowiesci.

W Dartpur nad brzegiem morza byly dwie przyjaciétki - Mamanduru i Moodja.
Zbieraly tam matze sercaki. Kazda z nich, zbierajac pozywienie, niosta swoje dziec-
ko w kotysce z kory. Wedrowaly wzdltuz plazy, $§piewajac - i byly szczesliwe.

Jednak Mamanduru pozazdroscita Moodji dziecka - bylo tak sliczne, ze wszyscy
w obozie przychodzili je potaskotac i patrzed, jak sie uémiecha. Dziecko Mamandu-
ru bylo brzydkie jak stary ptak zabiousty.

Obie przyjacidtki potozyly swoje $piace dzieci w cieniu rozlozystego hibiskusa
i korzystajac z odptywu, poszly zbiera¢ mieczaki. W pewnej chwili Mamanduru
powiedziata:

- Mam juz pelny koszyk, péjde pod drzewo przy zrédle ugotowaé malze na mio-
dzie. - Ktamala, bo nie miata ich wcale wiele...

Wrécila pod drzewo, ukradta $pigce dziecko Moodji i uciekta z nim do buszu.

Kiedy Moodja wrécila obarczona sercakami, zobaczyta z rozpacza, ze jej $liczne
dzieciatko zostalo porwane, a na jego miejsce zdradliwa przyjacidtka pozostawita
jej swojego brzydala. Ruszyla w trudna droge sladem porywaczki. Na szczescie byta
sprytna kobietg i dobrze orientowata sie w terenie. Na koniec dopadta Mamanduru,
gdy ta odpoczywata w kepie drzew pandanusa, nad zatoka stonej wody.

Kobiety zaczely walczy¢ kijami. Mamanduru wotala, ze fadne dziecko jest jej —
za$ rozwscieczona Moodja rzucita brzydkie dziecko na drzewo - i w tym momencie
dziecko zamienilo si¢ w zabe, matke wszystkich zab drzewnych w okolicy. A Mo-
odja, zraniona kijem w kolana, ze ztamana noga, wycofala si¢ do buszu, skaczac jak
kangur. I rzeczywiscie w koncu przemienita si¢ w walabie.

Przedtem jednak sprawila Mamanduru porzadne lanie glownia, ktéra wygrze-
bata z ogniska. Popidt z tej gtowni dostat sie do oczu kobiety i oslepit j3. Maman-

1" Ptak australijski podobny do sowy.
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duru rzucita sie do wody z dzieckiem Moodji na plecach - i tam przemienita si¢
w diugonia'’.

Tymczasem dzieci dziecka-zaby czekaly na drzewie na matke, a kiedy ta si¢ tam
znalazta, wskoczyty jej do brzucha, po czym wyszly juz jako jej wlasne dzieci. Odtad
zaby z okolicy sg przyjaciétmi wszystkich dzieci-duchéw.

A kangury zyja w skrubie'?, diugonie w morzu, za$ zaby skrzecza nocami na
drzewach. Dlatego tez méwimy, ze diugonie i kangury daja nam pozywienie, a zaby
- totemiczne dzieci.

Aborygeni uwazaja, ze umieja rozpoznac¢ pte¢ nienarodzonego dziecka. Robig to,
odczytujac ksztalt sutek ciezarnej, zarys jej brzucha czy tez wyglad zmienionej twa-
rzy. Mozliwe jest ingerowanie w ple¢ nienarodzonego dziecka przez przywigzanie
do przepaski kobiety matlej wtdczni, gdy pragnie sie¢ mie¢ syna, lub koszyka, jezeli
chce si¢ mie¢ corke. W aborygenskiej kulturze nie wyrdznia sie specjalnie chlop-
cow, jak to bywa w innych kulturach.

Ciezarnej nie wolno je$¢ rakdw ani krabow. Nie wolno jej spozywaé jamu, gdyz
to mogloby udusi¢ dziecko, a takze ryb ztowionych w sieci. Nie moze tez je$¢ upo-
lowanych mlodych zwierzat.

Poronienie jest uwazane za nieszczgscie podobnie jak przedwczesny porod. Na
ogo! przypisuje si¢ te wydarzenia wcieleniu ducha w niewlasciwa kobiete. Martwy
pléd musi zosta¢ natychmiast pogrzebany lub nawet zjedzony przez matke — by
pochlona¢ moc, ktéra w przeciwnym wypadku szkodzitaby zyjacym.

Na liczne przypadki dzieciobojstwa wsrod Aborygenow zwracali uwage XIX-
-wieczni badacze. Wysnuli wniosek, jakoby zjawisko to byto immanentnym ele-
mentem kultury krajowcow. Te opinie wydaja si¢ jednak przesadzone. Nieche¢ do
rodzenia dzieci mogla by¢ zwigzana z pierwszymi, nieszczesliwymi kontaktami
z Europejczykami, skutkujagcymi gwaltownym rozprzestrzenianiem si¢ choréb
zakaznych i zwigzang z tym wysoka $miertelnoscia dzieci. Generalnie rzecz biorac,
w zyciu codziennym nomadéw norma byto zabijanie dzieci chorych lub zdeformo-
wanych. Zabijano takze bliznigta oraz dzieci, ktérych matki zmarly przy porodzie
— jezeli nie przyjela ich szybko inna kobieta. W warunkach skrajnego niedoboru
pozywienia dziecko moglo by¢ zabite przez rodzicow dla ulzenia losu calej grupy.
Wspolnota zezwalala na zabicie dziecka, jezeli matka miata jeszcze inne nieodsta-
wione od piersi potomstwo, jezeli dziecko sprawialo cierpienie lub komplikacje
w cigzy i przy porodzie, a takze wowczas, gdy urodzilo sie¢ w wielodzietnej rodzinie.

Niemniej jest faktem, ze watek dzieciobdjstwa jest stalym motywem aborygen-
skiej mitologii. Przykladem niech bedzie opowies¢ znana wsréd ludow Potwyspu
Jork w Queenslandzie:

Dawno, dawno temu w matym szatasie mieszkat Nargeerarr - Tecza. Razem z nim
mieszkaty dwie jego cérki z jego dwoma wnukami. Byli szczedliwi do czasu, kiedy

" Morski ssak wod Oceanii, podstawa potowow na wielu wyspach i atolach.
12 Australijska sawanna.
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dziadek si¢ postarzal i zniedoleznial, i nie mogt juz wigcej polowac. Stat si¢ zalezny
od swoich cérek. W dodatku w kraju zapanowala susza i zwierzyna si¢ rozeszla -
ludzie musieli polowac¢ coraz dalej.

Pewnego dnia chlopcy oznajmili matkom, ze sa zmeczeni ciagla wedrowka
i zostang w obozowisku z dziadkiem. Siostry udaty si¢ w dét rzeki w poszukiwaniu
$wiezej ryby. Po dwoch dniach matki wrécily obarczone potowem - ale zastanowita
je niezwyczajna cisza. Chtopcéw nie bylo wida¢. Ich dziadek spat w kacie szatasu.
Obudzily go i zapytaly o chtopcow. Wykrecat sie, ale w konicu powiedzial:

- Bylem bardzo glodny...

Myslac, ze co$ zlego stalo si¢ jego corkom i ze te juz nie wrdca, pozabijat i pozja-
dat swoich wnukoéw.

Kobiety po zachodzie stonca, kiedy tylko ustyszaly chrapanie, podpality chate.
Uciekty, a kiedy sie obrocily, zobaczyly, ze ich ojciec zamienit sie w kule ognia, ktéra
wielkim tukiem przelatuje przez niebo. Nad wyspa Goulda zanurzyl si¢ w oceanie.
Do dzi$ przypomina o nim tecza.

Starsi Aborygeni do dzi$ opowiadaja te histori¢, mlodsi natomiast - jesli sg jeszcze
w stanie odczytac jej kulturowy kontekst — powinni ja przyja¢ z moratem: trzeba
dbac o ,starego ojca’, jak nazywa si¢ dziadka. Nalezy otoczy¢ go opieka, ale tez
pilnowac¢ i nie zostawia¢ samego w szalasie z maltymi dzie¢mi. Te, jesli zajdzie taka
potrzeba, nalezy pozostawiac z kobietg. Stary cztowiek jest jak duch — pozostawiony
samemu sobie pozera wlasne wnuki.

Jest w tej opowiesci reminiscencja czaséw glodu - w dawnych, wedrownych
czasach wystepowaly one periodycznie — w ktérych nieraz dochodzito do aktéow
kanibalizmu. Najbardziej narazong grupa byli wlasnie ludzie starsi. Niezdolni do
samodzielnego zdobywania pozywienia, byli zdani na taske mlodszych cztonkow
wspolnoty. Gdy ich zabraklo, starszy czlowiek byl praktycznie skazany na $mier¢
glodowa. Stad paniczny lek ,,starego ojca”, strach, ktéry doprowadzit go do zbrodni.

Kolejng reminiscencjg sg realia, ktore z dzisiejszej perspektywy okreslilibysmy
jako patologiczne. Wykorzystywanie seksualne dzieci w rodzinach bylo czescig
aborygenskiej codziennosci, dzi$§ zas, wéréd ludnodci rodzimej zamieszkujacej
ubozsze rejony australijskich miast stanowi smutne dziedzictwo dawnych czasow.
To takze jedna z przyczyn wystepowania w opowiesci watku ograniczonego zaufa-
nia do cztonkéw najblizszej rodziny.

Jednak dzieciobdjstwo dokonane z motywdéw innych niz kulturowo uzasad-
nione (zob. podane przykiady z kanonu aborygenskiej ,,eugeniki”) nieodmiennie
bylo uwazane za zlo. Czyniacych je bohateréw mitéw zawsze spotyka kara, jak
w opowiesci znanej wsréd ludu Mowanjum:

Dwie matki poszly do pracy i pozostawily swoje pociechy pod opieka ojca. Malcy
otrzasali wielka galgz, a ich ojciec robil groty do wiéczni. Gdy odragbywat kawatek
suchego drzewa, robit przy tym halas, a chlopcy zaczeli z niego szydzi¢:

- Pierdzisz!

Wotali tak za kazdym razem, gdy odrabywat galaz.



prof. dr hab. Wojciech Beben

Antropolog, religioznawca.

Kierownik Zaktadu Etnologii i Antropologii Kulturowej

na Wydziale Historycznym Uniwersytetu Gdanskiego.

Przez okoto trzydziesci lat badat kultury ludow Australii i Oceanii.

Rekomenduje do publikacji prace profesora Wojciecha Bebna jako wartosciowa pozydge
etnograficzng. Z pewnoscig przyblizy ona odbiorcom (etnologom, spedjalistom od edukagji,
kulturoznawcom) specyfike tradycyjnych i wspétczesnych obrazow Swiata dzieci w tubylczych
spotecznodciach Australii i wysp zachodniego Pacyfiku.

Zrecenzji prof. dr. hab. Aleksandra Posern-Zieliniskiego

Wydawnictwo
Uniwersytetu Gdariskiego

ISBN 978-83-7865-803-0



