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ygweda to zbiér 1028 hymnéw poswieconych

bogom, ulozonych w najstarszej formie sanskry-

tu przez indoeuropejski lud, ktéry nazywat siebie
Arjami, a ktory w pierwszej polowie drugiego tysiaclecia p.n.e.
przeteczami Hindukuszu splywat na tereny dzisiejszego Pakista-
nu. Hymny datuje sie na ok. XV-XIII p.n.e., przez wieki przeka-
zywano je ustnie, z ojca na syna, w rodach kaptanéw zwanych
braminami. Bramini przekazywali Rygwede w tzw. szkotach (sakha,
doslownie ,galaz”) i wiemy z p6Zzniejszych sanskryckich tekstow,
ze istnialo tych szkoét kilka. Ale do naszych czaséw dotrwala tylko
jedna wersja szkoly, ktérej zalozycielem byt Sakalja (prawdopo-
dobnie zyjacy ok. VII p.n.e.) i to on jest uwazany za redaktora
Rygwedy, jaka znamy teraz. Rygweda jest jedna z czterech Wed
(dostownie ,wiedza”), ktére nalezg do najstarszych zabytkéw
literackich ludzkosci'.

Niniejszy tom jest przekltadem III ksiegi, a wlasciwie ,kregu”
(mandala) Rygwedy, nalezacego do tzw. kregéw rodzinnych. Sta-
nowia one trzon Rygwedy, wokét ktérego, niejako koncentrycz-
nie, jak sugeruje nazwa ,krag”, ukladaja sie coraz mlodsze ksiegi:
dziewiata, 6sma, pierwsza i dziesigta. Taki uktad wynika zapew-
ne z ustnego przekazu, ktéry sprzyja myséleniu holistycznemu,
a nie linearnemu: istniejgca w glowach indyjskich kaptanéw
Rygweda byla caloscig, a jej strofy mozna bylo dowolnie przywo-

! Pozostale Wedy to Samaweda (,Wiedza pie$ni”), Jadzurweda (,Wiedza

formut ofiarnych”) i Atharwaweda (,Wiedza rodu Atharwanéw”). Powsta-
waly prawdopodobnie pod koniec drugiego tysiaclecia p.n.e. Na ich temat,
a takze ogolniej na temat tradycji hinduizmu (w jezyku polskim) patrz
Basham (2003[1954]), Brockington (1990 [1981]), Flood (2008 [1996]), Mylius
(2004 [1988]).



ta¢ z dowolnego miejsca, niejako nurkujac w poprzek jej warstw,
a nie idgc wzdluz ich ciggu®.

Kregi rodzinne zawdzieczaja swoja nazwe temu, ze kaz-
da z nich przypisana jest jednemu rodowi poetéw, podczas
gdy pozostale kregi sa dzielami zbiorowymi poetéw z réznych
rodéw. Tak naprawde nie wiemy, czy rzeczywiscie ci poeci ist-
nieli. Informacje o nich mozna znalez¢ w tzw. anukramani, czyli
indyjskich indeksach imion i rodéw poetéw, metréw, w ktérych
ulozone sg hymny, i bogéw, ktérym sa poswiecone. Najwazniej-
sza anukramani Rygwedy, Sarwanukramani, utozona przez Katja-
jane, pochodzi z ok. II w. p.n.e.?, czyli skomponowana zostata
ok. 400 lat pézniej po redakcji Rygwedy.

Poeta, ktéry utozyt Krgg III jest Wiswamitra Gathina z rodu
Kusikéw. Wszelako, autorzy anukramani przypisuja cze$¢ hym-
néw innym poetom z jego rodu. Wedlug nich, hymny 13 i 14
ulozyt syn Wiswamitry, Ryszabha Waiswamitra, hymny 151 16
—jego wnuk, Utkila Katja. Hymn 17 skomponowatl Kata Waiswa-
mitra, natomiast hymny 19-22 — Gathin Kausika, uwazany za
ojca Wiswamitry*. Autorami hymnu 23 sa Dewasrawas Bharata
i Dewawata Bharata, hymn 31 skomponowat albo Kusika Aiszira-
thi, albo Wiswamitra Gathina, natomiast hymn 38 — albo Wiswa-
mitra Gathina, albo PradZapati Wai§wamitra, albo Pradzapati
Wagja. Tych dwéch ostatnich uwaza sie rowniez za autoréw hym-
néw 54-56. Wreszcie, strofe 10 hymnu 36 utozyl Ghora Angirasa,
natomiast strofy 16-18 hymnu 62 albo Wiswamitra Gathina albo
Dzamadagni. Wszelako, podobnie jak uczynitam to w wydaniu
Kregu II, w poetyckim wstepie przedstawiam jedynie Wiswamitre
jako autora Kregu II1.

> Do dzi$ na poludniu Indii istniejg rody braminskie, przechowujace
tradycje zapamietywania Rygwedy (https://vimeo.com/108788280). Patrz tez
Staal (1983), Galewicz (2015). Patrz tez Jurewicz (2013, 2015).

> Jamison, Brereton (2014: 19) datujq Sarwanukramani na ok. IV w. p.n.e.

4 Cho¢, jak wykazujg Jamison, Brereton (2014: 491), w hymnie 33.5 Wi-
$wamitra nazywa siebie synem Kuski. Ponadto, w hymnie 55.16 przypisuje
sobie mityczne pochodzenie od Dwéch Konnych (zwanych tam Nasatjami).



Jak wynika z badan Witzela®, kregi rodzinne powstawaly
w czasach, gdy wladza polityczna konsolidowala sie w rodzie
Bharatéw, ktorzy kilkakrotnie wymienieni sa w Kregu I,
a przywodca Bharatéw, krél Sudas, przywolany jest w hymnie
3.53, prawdopodobnie jako patron Wiswamitry. Poeci Rygwedy
bowiem, podobnie jak wszyscy poeci wszystkich czaséw, musieli
szuka¢ zrédla utrzymania. Najczesciej stuzyli oni krélom, beda-
cym tak naprawde przywoédcami grup klanéw, ktérym daleko
bylo jeszcze do przepychu p6zniejszych indyjskich maharadzéw.
Poeci wystawiali zwyciestwa wladcow, przewage nad wrogami
i wielka szczodrobliwos$¢, a dzieki ich wiekopomnej tworczosci
imiona kréléw przetrwaly tysiaclecia.

Poetéw chronila tez moc slowa przez nich tworzonego,
bedacego jedynym kulturowym artefaktem w czasach Rygwe-
dy. Nie budowano woéwczas $wiatyn ani patacéw, nie tworzono
wizerunkéw wiladcéw i bogéw, kult byt prosty, a plac ofiarny
przygotowywano za kazdym razem, gdy byla taka potrzeba. To
poeci opowiadali ludziom o nich samych, o sensie ich zycia, ich
trudach i radoéci. Hymny byly lustrem, w ktérych przegladali
sie ludzie, ale takze i bogowie, bo rytuat bez hymnu nie mégtby
sie odby¢, tak jak nie méglby sie odby¢ bez ognia i najwazniejszej
obiaty — somy®. Bedac kaptanami, poeci stluzyli swoim patronom
réwniez jako poérednicy miedzy §wiatem widzialnym i niewi-
dzialnym.

Porzadek kregéw rodzinnych jest okreslony, zaré6wno pod
wzgledem formalnym, jak i treSciowym. W danym kregu hym-
ny podzielone sa na grupy w zaleznosci od béstwa, ktéremu sa
dedykowane. W obrebie kazdej grupy hymny ulozone zosta-
ly wedle liczby strof w porzadku malejagcym. Jedli dwa hym-
ny w danym kregu poswiecone temu samemu béstwu maja
tyle samo strof, wéwczas o kolejnosci decyduje liczba sylab
w metrum: hymn ulozony w metrum sktadajacym sie z wiekszej
liczby sylab bedzie pierwszy. Najwazniejsze metra Rygwedy to

> Witzel (1995a, 1995b, 1997, 2003).
¢ Patrz nizej oraz Slowniczek na kohcu ksigzki.



dwunastozgloskowiec (dZaguati), jedenastozgloskowiec (trisztubh),
dziesieciozgloskowiec (wiradZ), oémiozgltoskowiec sktadajacy sie
z czterech werséw (anusztubh) i oSmiozgloskowiec skladajacy sie
z trzech werséw (gajatri). Odstepstwa od tej reguly sa wynikiem
- jak twierdza badacze — p6zniejszych wstawek, dokonanych
w czasie redakgji Sakalji”. Pod wzgledem tresciowym, wszystkie
kregi zaczynaja sie od hymnéw do Ognia, potem sg hymny do
Indry, potem do kolejnych béstw.

W Kregu Il dominujg hymny do Ognia (1-29) i do Indry (30-53).
Hymny 54-57 po$wigcone sa Wszystkim Bogom, hymn 58 —
Dwoém Konnym (Aswinom), hymn 59 — Mitrze, 60 — Mistrzom
(Rybhu) i Indrze, 61 — Zorzy, w hymnie 62 wzywani sg r6zni
bogowie: Indra i Waruna (1-3), Pan Stowa Swietego (Bryhaspa-
ti, 4-6), Zywiciel (Puszan, 7-9), Budziciel (Sawitar, 10-12), Soma
(13-15), Mitra i Waruna (17-18).

Hymny Kregu III wyraznie zdradzaja dqznos¢ jego tworcow
do poszukiwania jezyka, ktéry pozwolitby im wyrazi¢ ich metafi-
zyczne zalozenia, wspélne zreszta dla calej Rygwedy®. Najogolniej
rzecz biorac, rzeczywistos¢ jest jedna i wewnetrznie sprzeczna,
pojmowana w kategoriach ognia posiadajacego swoj przeciw-
stawny aspekt, pojmowany w kategoriach plynnej somy’. Soma
byla to najwazniejsza obiata w rytuale Rygwedy, robiono ja z nie-
znanej do dzié rosliny o tej samej nazwie, tworzac halucynogen-
ny napdj, wlewany do ognia i wypijany przez uczestnikéw ofia-
ry'®. Upojenie somga pojmowano réwniez w kategoriach samoza-
plonu, wiodacego do realizacji stanu wewnetrznie sprzecznego,
kiedy czlowiek wyzwalal sie z fizycznych i mentalnych ograni-

7 Jamison, Brereton (2014: 13).

8 Nalezy tu wymieni¢ przede wszystkim hymny poswigcone Wszystkim
Bogom (54-57).

9 Jurewicz (2010).

10 Jurewicz (2010, 2013).



czen i stawal sie czasowo nieSmiertelny, wszechmocny i wszech-
wiedzacy. Mozna przypuszczaé, ze sklonnoé¢ do postrzegania
istoty Swiata i czlowieka jako wewnetrznie sprzecznej wynikata
w duzym stopniu ze specyficznych stanéw Swiadomosci powo-
dowanych przez some. Wewnetrzna sprzeczno$¢ charakteryzo-
wala tez stofice: wylana do ogniska ofiarnego soma mieszala sie
z jego plomieniami i ten ognisto-plynny twoér stawat sie stoficem.
Gdy dotarto do zenitu, dokonywalo sie tam ostateczne oczysz-
czenie somy, ktéra sptywala na ziemie w postaci deszczu.

Jezyk filozofii, cho¢ jego tworcy daza do maksymalnej jego
abstrakcji, wyrasta z doSwiadczenia i na nim sie funduje''. Cecha
naszego my$lenia jest myslenie metaforami: pojecia bardziej
abstrakcyjne rozumiemy w kategoriach pojeé¢ bardziej konkret-
nych, logika tych ostatnich pozwala nam na uchwycenie tego, co
w bezposrednim do$wiadczeniu nam sie wymyka. Proces pozna-
nia jest procesem zlozonym, wiec myslimy o nim w kategoriach
proceséw prostszych, takich jak widzenie, oswietlanie, chwyta-
nie, dochodzenie do celu. Metafora POZNANIE TO OSWIETLANIE,
bedaca rozwinieciem metafory POZNANIE TO WIDZENIE'?, jest tez
bardzo wazna metafora filozoficzna.

Oto na przyktad Kotarbinski, ktérego trudno posadzi¢ o sklon-
noéci poetyckie, nazywat swoja metode dochodzenia do prawdy
~metoda mowy prze$wietlonej”. Dla Kotarbinskiego jezyk jest
Scisle zwigzany ze sposobem uprawiania filozofii i — jak mozemy
sadzi¢ na podstawie tego wyrazenia — jest pojmowany w katego-
riach zaslony (JEZYK TO ZASLONA). Gdy nie posiada sie wlasciwej
metody filozofowania, jezyk uniemozliwia poznanie, natomiast
wlasciwa metoda pojmowana jest w kategoriach swiatla (METO-
DA TO SWIATLO), ktére przenika zastone, dajac dostep do prawdy,
pojmowanej w kategoriach obiektu ukrytego za zastona®. Mozna
przypuszczaé, ze ani Kotarbinski, tworzac powyzsze wyrazenie,

1 Lakoff, Johnson (1999).

2 Na temat roli tej metafory w filozoficznej teorii Kartezjusza patrz
Lakoff, Johnson (1999).

13 Rembierz (2007). Na temat metafory $wiatta w filozofii patrz tez Rem-
bierz (2013).



